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 الإهداء
أٚ ٖد٣ بالجٛاب ايصخٝح حير٠ ... إلى نٌ َٔ أْاز بعًُ٘ عكٌ غيرٙ 

إلى نٌ  …إلى ايػُٛع ايتي تحترم يتض٤ٞ يلآخسٜٔ  …ضا٥ًٝ٘ 
 َٔ عًُني حسفا.

 ٚ أفتكدى َٓر شَٔ …إلى َٔ أحمٌ اسمو بهٌ فدس

 إلى َٔ ٜستعؼ قًبي ٚتجف دَٛعٞ يرنسى

 إلى َٔ ذٖبت عّٓٞ ٚ لم ترٖب َّٓٞ

 إلى َٔ لم تمًٗو ايدْٝا لأزتٟٛ َٔ حٓاْو

إلى َٔ حايت الأقداز دٕٚ إٔ أٖدٜو ٖرا ايعٌُ ٜدا يٝد، أٖدٜ٘ 
 أبٞ. إلى، يو ايّٝٛ زٚحا يسٚح

 إلى َٔ أزضعتني الحب ٚالحٓإ 

 إلى بًطِ ايػفا٤ ٚزَص الأَإ

 إلى ايكًب ايٓاصع بايبٝاض... إلى ٚايدتٞ ايعظ١ُٝ.

إلى َٔ ضاْدْٞ ٚآشزْٞ في دزبٞ، ٚ صبر ع٢ً تكصيرٟ... 
 إلى شٚجٞ. 

إلى ايكًٛب ايطاٖس٠ ايسقٝك١ ٚايٓفٛع ايًطٝف١ إلى زٜاحين حٝاتٞ... 
 إلى إخٛتٞ.

 في ايدزب، إلى ابني فساع. إلى َٔ لأجً٘ ضست
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إلى َٔ عًُّْٛا نٝف ْصفّٞ قًٛبٓا ْٚطير بٗا إلى الله  
تعالى... إلى َٔ عًُّْٛا نٝف نمٛت قبٌ إٔ نمٛت؛ نٝف ْفازم 
ايّٓفْظ، قبٌ إٔ ٜفازقٓا ايٓفَظ...إلى َٔ عسّفْٛا نٝف ْػاٖد الحل 
 تعالى ظاٖساً َتجًّٝاً في صفخات ايهٕٛ، ٚصفخات الأْفظ... إلى

َصابٝح الحٝاز٣ ...إلى تًو ايعلاَات ايتي تسضِ طسٜل ايٓٛز نحٛ 
 ايطُا٤... إلى عًُا٤ ايطاد٠ ايصٛف١ٝ. 
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 رــــديـــقــــت ر وـــكـش
 ... ايػهس  ايرنس، ٚأقٌ جصا٤ يًُعسٚف َٔ حل ايٓع١ُ 

ظًٌٝ ايٓعِ، ٚعـظـِٝ   فبعد غـــــهس المـــٛلى عص ٚجٌ ، المتــفضٌ
اْطلاقا َٔ ايعسفإ بالجٌُٝ، فإْ٘ يٝطسْٞ إٔ أتكدّ  ٚ ،الجصا٤

عبد الأضتاذ ايدنتٛز بايػهس ٚالاَتٓإ إلى أضتاذٟ، َٚػسفي 
ٚفتح يٞ ٖٛ ْٞ َٔ َٓابع عًُ٘ بايهجير، َدّايرٟ  الحهِٝ فسحات

ٚايرٟ َا تٛا٢ْ َٜٛا  ٚشجت٘ باب َهتبتُٗا الخاص١ يلاضتفاد٠ َٓٗا،
نُا أغهسٙ ع٢ً تٛجٝٗات٘ ايك١ُّٝ،  ،ٜد المطاعد٠ يٞ عٔ َدّ

ٚاضتدزانات٘ ايٓافع١ ايتي جّٓبتني ايٛقٛع في نجير َٔ الأخطا٤ ايع١ًُٝ 
ٚالمٓٗج١ٝ، فًِ ٜهٔ لهرا ايعٌُ إٔ ٜطتكِٝ ٜٚػتد عٛدٙ بعد عٓا١ٜ 

، -حفظ٘ الله–ايبازٟ تعالى، يٛلا ايتٛجٝ٘ ايطدٜد، ٚايتخهِٝ المفٝد ي٘ 
لا ٜعدٚ إٔ ٜهٕٛ ثمس٠ َٔ  عٝح يمهٔ ايكٍٛ بإٔ ٖرا ايبخح

ثمسات تٛجٝٗات٘ ٚ إزغادات٘، فً٘ ايػهس، ٚ الله أضأٍ إٔ يجصٜ٘ عّٓٞ 
، ٚحمدا لله بإٔ ٜطسٙ في دزبٞ ٜٚطس ب٘ أَسٟ ٚعط٢ خير الجصا٤
 عُسٙ يٝبك٢ ْبراضا َتلأي٦ا في ْٛز ايعًِ ٚايعًُا٤.الله في إٔ ٜطٌٝ 

أضاترتٞ به١ًٝ ايعًّٛ  تكدّ نريو ظصٌٜ ايػهس إلى نٌ َٔأٚ
ايتي فٝٗا بدأت َػٛازٟ ايعًُٞ  ،الحاج لخضس ببات١ٓ ١اَعظ الإضلا١َٝ

الجاَعٞ، ٚنرا  أضاترتٞ به١ًٝ أصٍٛ ايدٜٔ ظاَع١ الأَير عبد 
 .ايكادز، ايتي أتاحت يٞ فسص١ ايبخح ايعًُٞ الأناديمٞ

 ١قػآنُا أتكدّ ظصٌٜ ايػهس إلى أضاترتٞ أعضا٤ لج١ٓ الم  
في قسا٠٤ زضايتي ٚإغٓا٥ٗا  دٚٙ َٔ عٓا٤ٍع٢ً َا تهبّ ،قسٜٔالمٛ

 ايتي بٗا تُطدّ ثػسات ايبخح حت٢ ٜهتٌُ.  بمكترحاتِٗ ايك١ُٝ
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ابغمد ﵁ الغتٍ بذاتو عن العابؼتُ، الظاىر بأبظائو للعارفتُ، كالصلبة كالسلبـ على ختَ 
 الطاىرين كصحابتو الأكرمتُ. آؿ بيتو ابؼرسلتُ، سيدنا محمد كعلى عتًتو
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 مقدمٕ
أشرؼ معرفة بيكن للمرء برصيلها على الإطلبؽ، كربدا لا تتأتٌى ىذه  تيعدٌ معرفة الله تعالذ 

ىي طريق أبظاء الله ابغستٌ، التي نشاىد آثارىا مبثوثة بُ ، ابؼعرفة لطالبها إلا عن طريق كاحدة
 العلية. استحالت تلك ابؼعرفة عن طريق الذاتبعد أف تعذٌرت بل  صفحات الكوف كالإنساف،

كاكتساب الأبظاء ابغستٌ بؽذه ابؼكانة، يرجع إلذ ذلك ابغديث ابؼستفيض بُ القرآف  
الكرلص عنها، الذم يوجو الفكر إلذ مدلولاتها كآثارىا، بفايدؿ على أف ىناؾ كاجبا آخر بذاىها  

ىو كاجب  -نيها اللغوية كالاصطلبحيةغتَ كاجب إحصائها كمعرفة معا -ينبغي السعي لتحقيقو
 التحقق بدعانيها، كالعيش بُ كنفها.

إلذ البحث فيو كإبرازه، بؿاكلتُ بذلك بذاكز  ذلك الواجب الذم سعى علماء الصوفية 
الشهودم؛ ابؼتمثل بُ  للوصوؿ إلذ مقاـ الإبياف بالأبظاء ابغستٌ الإثبات العقلي كالإبياف التجريدم

الله ابغستٌ ماثلة بُ كل صفحات الكوف، كمتحققة بدعانيها بُ سلوؾ الفرد،  كيفية مشاىدة أبظاء
 "- رؤية صوفية - الأسماء الحسنى و صلتها بالكون و الحياة الإنسانية"فكاف عنواف البحث: 

 أهمية الدوضوع: .1
 يلي: ما بنية ابؼوضوع بُتكمن أ

حقيقة الإبياف أفٍ يعرؼ العبد ربوٌ، كأقرب طريق يوصلو إلذ ذلك، معرفتو بالأبظاء  -1 
 ابغستٌ؛ فهمان بؼقتضياتها، كتدبران لتجلياتها، كبزلقان كبرققان بدعانيها.

، كما لق كسلبمة السلوؾكصفاتو لو آثاره الطيبة بُ حسن ابػي  تعالذ د بأبظاء اللهالتعبٌ  -2
 .لا ينفك عن مساكئ الأخلبؽ كردمء السلوؾ ذلكأف تعطيل 

تفعيل الإبياف بالأبظاء ابغستٌ كبذسيده بُ أرض الواقع، من أىم الأساسيات التي -3
، لتحقيق سًلٍمًها كأمانها.  برتاجها المجتمعات اليوـ
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 إشكالية البحث:

اؿ، كمع ذا المجزا لا بأس بو من اىتمامات الباحثتُ بُ ىأخذ موضوع الأبظاء ابغستٌ حيٌ  
ذلك لا يزاؿ من ابؼوضوعات العزيزة ابؼراـ، الصعبة ابؼناؿ، كلعلٌ أىم ما يشغل الباحث بُ ىذا 

بُ حياتنا، حتى يكوف ذلك كسيلة لتحصيل  بهذه الأبظاء إبياننا تفعيل كبذسيد ىو كيفية ابؼوضوع
ما كتبو الصوفية فهم شامل للكوف كالإنساف، كمن خلبؿ بذوالر بُ التًاث الصوبُ، كاطلبعي على 

 بُ الأبظاء ابغستٌ، بسحورت فكرة البحث حوؿ الإشكالية الآتية:

، كيتفرعٌ عن ىذه الإنسان في الفكر الصوفي؟الأسماء الحسنى بالكون و  ما صلة
 الإشكالية عدٌة تساؤلات ىي:

 كيف تتم ابؼعرفة الإبؽية بُ الفكر الصوبُ باعتبار أف البحث يدرس أبظاءه تعالذ؟-1

الأبظاء الإبؽية بحياتو الركحية كالإبيانية،  مفهوـ الصوفية للئنساف؟ كما صلة ما -2
 كالسلوكية، كالاجتماعية؟

 فيو؟  الأبظاء ابغستٌ ما مفهوـ الصوفية للكوف؟ ك كيف تتجلى -3

 دوافع اختيار الدوضوع: .2

لتداخلها من ليس من ابؽتٌُ أف يتًصد الباحث لبياف الدكافع ابغاملة على انتقاء موضوعو،  
جهة، كترددىا بتُ الناحيتتُ الذاتية كابؼوضوعية من جهة، كعدـ كضوحها للباحث نفسو من جهة 

 أخرل.

ك بؼا كاف البحث الأكادبيي يستدعي ذكر أسباب اختيار ابؼوضوع، كاف لزاما علينا حشد  
 يلي:ك اجتلبب أقول الدكافع تسلٌطا على النفس، كبرفيزان للفكر، كالتي تتمثل فيما 

 كىي:الدوافع الذاتية:  -أ 

 الرغبة بُ معرفة الرؤية الصوفية للؤبظاء ابغستٌ. -1 

 الرغبة بُ الاحتكاؾ بالتًاث الصوفية، كبؿاكلة توسعة أفق الفهم من خلبلو. -2 

 الرغبة بُ الاستفادة من بذارب السادة الصوفية بُ بؾاؿ التخلق بالأبظاء الإبؽية. -3 
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 : كىي:يةالدوافع الدوضوع -ب 

بؼا يثمره العلم بالأبظاء ابغستٌ  ؛ كذلكللموضوع قيمة بُ المجاؿ ابؼعربُ كالمجاؿ التًبوم - 1 
الانسجاـ كالتوازف  كالتخلق بها من آثار طيٌبة بُ حياة الناس، تضمن استقرارىا، كما تضمن

 الاجتماعي كالكولش، نتيجة ابؼعرفة ابغقة بدعانيها كبذلياتها.

، نظرا بغالنا -2 كبكن بُ مرحلة بحثنا عن الذات الإسلبمية من خلبؿ تأصيل حياتنا  اليوـ
الفكرية، كالتًبوية، كالركحية، كربطها بأصوبؽا التي تصلح لفهم الواقع، كاستشراؼ ابؼستقبل، رأيت 

 من أجل برقيق ذلك التأصيل. أف أقدـ دراسة تستفيد من التًاث الصوبُ

 كىي: أىداف الدراسة: .3

كبياف منطلقاتها  للؤبظاء ابغستٌ، ةابؼتميز ية، بُ إبراز الرؤية الصوفية الذكقالإسهاـ  -1 
 كمقاصدىا.

سعادة  أف استثمارىا بوققكبياف  تغيتَ ابؼفهوـ السطحي السائد حوؿ الأبظاء ابغستٌ،-2 
 كأف تضييعها جناية على ىذا ابؼقصد. ،القرب من الله

الإبياف بالأبظاء ابغستٌ كتفعيل ذلك الإبياف بُ السعي إلذ إبهاد ابغلقة ابؼفقودة بتُ  -3 
 الواقع، كذلك من خلبؿ الطرح الصوبُ.

ككحدة  دحض الشبهات ابؼثارة ضد الصوفية حوؿ كلبمهم عن الشهود الإبؽي، -4
 -غالبا-غتَىا من ابؼفاىيم التي لد تيفهمك  كبُ الكوف، التجليات الإبؽية بُ الإنساف،عن ك  الوجود،

 .ابهاأصحكما أرادىا 

 الدراسات السابقة: .4

، أعانو بُ توجيو بحثوبُ الدراسة، ك فضل من سبقو بالباحث  أف يعتًؼ من الأمانة العلمية 
كابغقيقة ألش لد أعثر _بُ حدكد اطٌلبعي_ على دراسة بنفس العنواف، أك على دراسة متكاملة 

التي لد يكن  تغطي مباحث ابؼوضوع الذم بكن بصدده. غتَ أف ىناؾ بؾموعة من الدراسات
 موضوع بحثنا ىو بؿورىا، كلكنها قدمت مادة بسهيدية صابغة لأف تكوف أساسا للتعميق.
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 ك من أىم ىذه الدراسات: 

أطركحة دكتوراه دكلة للدكتور عبد الوىاب فرحات، "نظرية الإنساف عند ابن عربي"، -
اللبكم، التي نوقشت بقسم العقيدة كمقارنة الأدياف، بجامعة الأمتَ عبد القادر  عبد محمد شراؼبإ

 الباحث كتركيز ىتماـا فيها طغىك فصوبؽا  بتعدد عناصرىات تنوع، كقد ـ 2004 قسنطينة، سنة
 ابن نشأة أصوؿ بُ التوغل ككذا عربي، ابن لعصر كالاجتماعية كالتاربىية السياسية الأكضاع على
 عليها غلب. كقدمكثفة معرفية مادة علىمع احتوائها أيضا  بتلبميذه، كعلبقتو ره،كأسفا عربي
 لدقةىذه ا ملبمح كتظهر كتأكيلها، الأكبر الشيخ نصوص قراءة  كيفية بُ خصوصا الدقة طابع
 كظائف الإنساف العرفانية كالوجودية كالأخلبقية عند ابن عربي. بؼسألة الباحث تناكؿ بُ مثلب

ناه" ابؼوسومة بػػػػ: "العرفاف النظرم.. مبادئو پدراسة الفيلسوؼ الإيرالش "يد الله يزداف -
، مركز ابغضارة لتنمية الفكر 1كأصولو"، تربصة: علي عباس ابؼوسوم، تدكين: عطاء أنزلر، ط

ـ، كقد طغى على ىذه الدراسة ابعانب الفلسفي كالعرفالش، باعتبار أف مؤلفها 2014الإسلبمي، 
ن أنصار مدرسة ابغكمة ابؼتعالية، فكانت جل مباحث الدراسة حوؿ نظرية الوجود، كبرليل م

نظرية كحدة الوجود، كما أشارت بُ الأختَ إلذ بياف علبقة الإنساف با﵁ كعلبقة الإنساف بالعالد 
 من كجهة نظر عرفانية كصوفية.

 لى صياغة البحث كإكمالو.مع كجود دراسات أخرل مبثوثة بتُ طيٌات ىذه الرسالة، أعانت ع

 :الصعوبات الدعترضة. 6

 تتناكؿ ابؼوضوع.التي  ساتادر ندرة ال -1 

جدٌة البحث كقلة تداكلو بالطرح الذم أرمي إليو، من خلبؿ دراسة رؤية الصوفية -2 
 للؤبظاء ابغستٌ كآثارىا على الكوف كالإنساف. 

كصلتها بالإنساف كالعالد  ابغستٌموضوع الأبظاء عموما، ك  دقة التحليلبت الصوفية -3
بفا بوتاج إلذ دقة بُ  خصوصا، كصعوبة مصطلحات كأسلوب الصوفية بُ التعبتَ عن علومهم،

 الفهم كالتحليل.

مصادر التصوؼ الأصلية ككتب ابن عربي، ك الرسالة القشتَية، ك غتَىا، لد ترسم  -4 
لإنساف بشكل كاضح كمستقل، فكانت ملبمح الرؤية الصوفية للؤبظاء ابغستٌ كصلتها بالكوف كا
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آراء الصوفية بُ ىذا ابؼوضوع مبثوثة بتُ السطور، بؽذا كاف فصل النصوص ابؼتعلقة بابؼوضوع عن 
.  نصوص ابؼوضوعات الأخرل أمرا لازما كبوتاج إلذ جهد معتبرى

طبيعة البحث ذاتو، لكونو يبحث بُ موضوع دقيق عند طائفة من العلماء كانوا كلا -5
ا بؿل نزاع، كأيثتَت حوبؽم آراء كأحكاـ متناقضة؛ كابن عربي، كابن سبعتُ، كابعيلي كغتَىم، يزالو 

كىذا ما بهعل الباحث ابؼنصف بُ موقف صعب كىو يبحث عن كيفية ابعمع  كالتوفيق بتُ ما 
 يبدك من تعارض كتناقض بُ نصوص ىؤلاء العلماء.

 . خطةّ البحث:7

آنفا بُ الإشكالية، استول البحث بُ ثلبثة فصوؿ، للئجابة عن التساؤلات ابؼطركحة  
 تشدٌىا مقدمة كخابسة.

 _ مقدمة: ضمنتها العناصر ابؼنهجية اللبزمة.

عبارة عن معبرو ىاـ لدراسة الأبظاء ابغستٌ عند الصوفية، عنونتو بػػػػػ: معرفة  _ الفصل الأكؿ: كىو
، الإشكالية من جزء حلٌ  بُالفصل ت بُ ىذا شرع، حيث أبظائو ابغستٌ بُ الفكر الصوبُالله ك 
خلبؿ بياف خصوصية الرؤية الصوفية للمعرفة الإبؽية، كعرض لبعض الأدلة العقلية كالكونية التي  من

اعتمدىا الصوفية بُ إثبات كجود الله تعالذ، باعتبار أف البحث سيدرس أبظاءه تعالذ، لأثتٍ بعدىا 
رؽ بتُ ، من خلبؿ التعرض إلذ بياف الفبابغديث عن ماىية الأبظاء ابغستٌ بُ الفكر الصوبُ

، كالأدلة الشرعية التي اعتمدىا علماء الصوفية لإثبات أف -كتمهيد–الاسم كابؼسمى ك التسمية 
﵁ تعالذ أبظاءن حستٌ، كبينٌت أيضا موقف الصوفية من عدد الأبظاء ابغستٌ؛ ىل ىو موقوؼ 

 بالنص الشرعي أـ أنو غتَ متناه؟ كما بيٌنت تقسيمهم للؤبظاء ابغستٌ.

بعد ابغديث عن ابؼستول الأكؿ من مستويات الوجود كىو الله تعالذ، عرجتي  :_ الفصل الثالش
إلذ ابغديث عن ابؼستول الوجودم الثالش كىو الإنساف، الذم بيثل بُ الفكر الصوبُ البرزخ بتُ الله 
كالعالد، كالواسطة بينهما، كلذلك احتل الإنساف ابؼرتبة الوسطى بُ البحث، كمن ىنا خصصتي 

، للئجابة على صلة الأبظاء ابغستٌ بابغياة الإنسانية بُ الفكر الصوبُلش ابؼوسوـ بػػػػػ: الفصل الثا
جزء كبتَ من الإشكالية، كذلك من خلبؿ بياف مفهوـ الإنساف ككظيفتو بُ الوجود أكلا، باعتبار 
أف الفصل سيدرس أثر الأبظاء ابغستٌ على حياتو، كلوجود ارتباط كثيق بتُ مفهوـ الإنساف 
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ظيفتو بُ الفكر الصوبُ كبتُ الأبظاء ابغستٌ، كبعدىا نبتٌُ مدل تأثتَ الأبظاء ابغستٌ على ىذا كك 
الكائن حسب ابؼنظور الصوبُ؛ سواء على ابؼستول الوجودم لو، أك على ابؼستول النفسي 
كالركحي، أك على ابؼستول الاجتماعي؛ كذلك من خلبؿ التطرؽ إلذ كيفية التخلق بالأبظاء 

أثر ذلك على الإنساف كحياتو، ككذا كيفية الذكر بالأبظاء الإبؽية كأثر ذلك على نفس ابغستٌ ك 
 الإنساف

، تطرقت فيو إلذ صلة الأبظاء ابغستٌ بالكوف بُ الفكر الصوبُالفصل الثالث: كىو ابؼوسوـ بػػػػػ: 
الية، ابؼتمثلة ابؼستول الوجودم الثالث كىو الكوف، لأبًٌ بذلك الإجابة عن ابعزء ابؼتبقي من الإشك

بُ بياف مفهوـ الصوفية للكوف، كبياف رؤيتهم لتجلي الأبظاء ابغستٌ على الكوف، كمظاىر ذلك 
التجلي، بٍ إبراز الرؤية الصوفية لعلبقة الله تعالذ بالإنساف كبالكوف، كعلبقة الأختَ بالإنساف، بٍ 

حضور الأبظاء ابغستٌ بُ كل ىذه  بياف العلبقة التي توحد بتُ ىذه العوالد الثلبثة، مع بياف ملبمح
 العلبقات .

 كىي ا﵀صلة ، كقد أكدعتها خلبصات البحث. ابػابسة:

 الدنهج الدتّبع:. 8

 أربعة مناىج أساسية، ىي: الدراسة  انتهجت للقياـ بهذه 

الذم اعتمدتو بُ تتبع أقواؿ علماء الصوفية، بُ شرح معالش الدنهج الاستقرائي:  -1
ابغستٌ التي كظفٌتها بُ ىذا البحث، ككذا استقراء تعريفاتهم للكوف كالإنساف بعض الأبظاء 

كالتجلٌي كغتَىا، كما كاف ابؼنهج الاستقرائي خيارا أثتَا بُ تتبع الأذكار بالأبظاء ابغستٌ، ابؼستعملة 
لأبظاء بُ التًبية الركحية عند الطريقة القادرية؛ التي ابٌزذتها بموذجا بُ ابغديث عن أثر الذكر با

 ابغستٌ على مقامات الأنفس.

، الذم حاكلت التغلغل بو بُ النصوص الصوفية لفهم مراميها الدنهج التحليلي: -2
 كفكٌ رمزيتها.

الذم كظفتو بُ ابؼقارنة بتُ آراء علماء الصوفية بُ بعض ابؼسائل الدنهج الدقارن:  -3
 كمسألة أنواع التجلي، كغتَىا. ابؼطركحة بُ البحث؛ كمسألة الاسم كابؼسمى كالفرؽ بينهما،
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فالنقد عنصر مكتُ بُ ابؼنظومة ابؼنهجية للبحث، لا يتأتى كزف الدنهج النقدي:  -4
الآراء كسدٌ الثغرات إلا بو، لذلك قد يظهر ىذا ابؼنهج بُ البحث من خلبؿ نقد بعض الأقواؿ 

 ابؼتهجمة على علم التصوؼ.

فضلو كمنٌو على إبقاز ىذا العمل مع ما فيو من ىذا كأبضد ابغقٌ تعالذ الذم كفٌقتٍ بدحض  
كلعلي لا أعدـ أحدا ناصحا كقف على شيء من ذلك فنبٌهتٍ إليو  ضعف البشر كنقص النظر،

 كالله من كراء القصد كىو يهدم السبيل. مشكورا مأجورا.

﴿            

      ﴾ .،[19]النمل.  
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 الفصل الأَل

معزفٕ الله تعالى  َأسمائٌ 

 في الفكز الصُفي
 الإلهْ في الفكز الصُفي: إثبات الُجُد المبحح الأَل     

 في الفكز الصُفي : مايّٕ الأسماء الحشهٖالمبحح الجانْ    
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 بسهيد:

منذ فجر التاريخ كالإنساف بُ صراع فكرم دائم، يبحث بدقتضى فطرتو كطبيعة كجوده عن 
معرفة سر ابغياة؛ ابتداءن كمآلان، كإدراؾ لغز  –كلا يزاؿ بواكؿ  –خالقو كموجده، ككم حاكؿ 

الوجود كحقيقة خالقو، كطابؼا تصور الإنساف ابػالق بصور شتى تناسب عقليتو، كطابؼا تاقت نفسو 
 إلذ معرفتو، ليتحبب إليو كيتقرب منو كييقبًل عليو، لاستشعاره بابغاجة إليو.

الفكر الصوبُ بالنظر كالتحليل بأسلوبو  كقد مثٌل ىذا ابؼوضوع من أىم ابؼواضيع التي تناكبؽا 
ابػاص، ك بلغتو ابؼتميزة، كيعود اىتماـ علماء الصوفية بدوضوع معرفة الله تعالذ كالأدلة التي تيثبت 

الذم بيثل –كجوده، كمعرفة أبظائو كصفاتو عزٌ كجلٌ؛ إلذ إبيانهم العميق بأف بفارسة فعل العبادة 
ىو إلا فعل متًتب عن معرفتو سبحانو كتعالذ )كجودا،  ما -الغاية الكبرل من خلق الإنساف

كأبظاءن كصفاتا(، كأف أفضل مقاـ للبشرية ىو معرفتو سبحانو كتعالذ، لذلك جاء ىذا الفصل بيانا 
 للرؤية الصوفية للمعرفة الإبؽية، كرؤيتهم بؼاىية الأبظاء ابغستٌ.

أبظائو بُ الفكر الصوبُ؛ فإنو  كلػمٌا كاف ىذا الفصل يتناكؿ بالبحث معرفة الله تعالذ ك 
بهمل بنا بداية اكتشاؼ رؤية السادة الصوفية لنظرية ابؼعرفة بشكلها العاـ، حتى نفهم فيما بعد 
رؤيتهم للمعرفة الإبؽية، كبعد ذلك نعرض للؤدلة التي اعتمدكىا لإثبات الوجود الإبؽي؛ كيكوف بياف  

ت الوجود الإبؽي بُ الفكر الصوبُ، كابؽدؼ كل ذلك من خلبؿ ابؼبحث الأكؿ ابؼوسوـ بػػ: إثبا
من بياف رؤية الصوفية بؼستول الوجود الإبؽي، ىو التمهيد لفهم رؤيتهم للؤبظاء الإبؽية؛ كذلك من 
خلبؿ التعرٌؼ على الأدلة الشرعية التي اعتمدكىا لإثبات الأبظاء ابغستٌ ﵁ تعالذ، بٍ بياف موقفهم 

، كرأيهم بُ تقسيم تلك الأبظاء، كىذا ما سيتعرٌض لو ابؼبحث من عدد أبظاء الله سبحانو كتعالذ
 الثالش ابؼوسوـ بػػ: ماىية الأبظاء ابغستٌ بُ الفكر الصوبُ.  
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 الدبحث الأول:

 إثبات الوجود الإلذي في الفكر الصوفي
تعتبر مسألة إثبات الوجود الإبؽي من أىم ابؼسائل التي شغلت الفكر الصوبُ ردحان من    

ن، كقد حاكؿ الإجابة عنها بأسلوبو، كبخصوصية طرحو، لكن ابؼشكلة بُ ىذا ابؼوضوع تتعلق الزم
بإمكانية الإنساف ابؼعرفية، فالإنساف يطمح للمعرفة لكن قدرتو مرتبطة بعابؼو ابؼادم، كالسؤاؿ: ىل 

سوس كلا بـيل تنفتح القدرة ابؼعرفية الإنسانية على العالد الأعلى )عالد الغيب( مع كونو عالد غتَ بؿ
 كلامعقوؿ بُ حد ذاتو؟

للئجابة على ىذا السؤاؿ، يتعتٌُ علينا بداية ابغديث عن ابؼعرفة الإبؽية بُ الفكر الصوبُ،   
كخصوصيتها، بٍ نعرج بعد ذلك للحديث عن بعض الأدلة العقلية كالكونية التي اعتمدىا الصوفية 

 لإثبات الوجود الإبؽي.

 الأول: الدعرفة الإلذية في الفكر الصوفي الدطلب

يرل علماء الصوفية أفٌ ابؼعرفة الإبؽية بزتلف باختلبؼ مقاـ العارؼ، فمعرفة الله تعالذ    
تعتبر شموؿ بويط بكل عارؼ كمعركؼ؛ كأنها الدائرة التي تتحد فيها بصيع ابػطوط بُ مركزىا »

ابؼركز، لكنها كثتَة بُ انتشار ا﵀يط، ككأف كبزتلف بُ بؿيطها، فجميع ابػطوط كاحدة بُ نقطة 
الطرؽ إلذ الله  »، لذلك يقاؿ أف: 1«العارفتُ ىم تلك ابػطوط ابؼمتدة بتُ مركز الدائرة كبؿيطها

 .2«بعدد أنفاس ابػلبئق كإف كاف كاحدا بُ نفسو 

الشيخ كآراء ابػلبئق بـتلفة باختلبؼ أمزجتهم، التي تتولد عنها القول ابؼفكرة كما أكٌد  
 ، بعد تأكيده على أنو على العقل الإنسالش أف ينتظر ابؼدد الإبؽي الذم يعرٌفو بدا بيكن أف 3الأكبر

يضاؼ إلذ ابغق تعالذ، كما يسمى بو، حتى لا يتكلم بُ الله كلّّ حسب نظره، فتختلف 
من اجتمعت الأدلة من كل طائفة، بل  »: ، حيث يقوؿ ابن عربي جل جلالهالأنظار بُ الله الواحد 

                                                           
 .205،ص1، ج1972، دار الرائد العربي، بتَكت، 1، طمعرفة الله والدكزون السنجاريأسعد علي،  1
 .13ـ، ص2012، دط، مؤسسة  ىنداكم للتعليم كالثقافة، مصر، التصوف و فريد الدين العطارعبد الوىاب عزاـ،  2
 شهرتو بؿيي الدين باعتبار مصنفاتو، تنعتو الصوفية بالشيخ الأكبر كالكبريت الأبضر، ك ىـ(638-565ىو أبو محمد بن علي ) 3

 كيسمى بالصوبُ الأندلسي لأنو ابؼتميز بعركبتو، أصولو من قبيلة حابً الطائي،  والتي قيل أنو أحيا بها ابؼلة، كىو ابن عربي لأن
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ضركرات العقوؿ أف بؽم موجدا أكجدىم يستندكف إليو بُ كجودىم، كىو غتٍ عنهم ما اختلف بُ 
ذلك اثناف، كىو ابغق الذم طلب من عباده إثبات كجوده، فلو كقفوا ىنا حتى يكوف ابغق ىو 

ساف الذم ييعرفًٌهم على لساف رسولو فيما ينبغي أف ييضاؼ إليو كييسمى بو أفلحوا، كإبما خيلق الإن
بحسب ما أعطاه نظره،  عجولا، كرأل بُ نفسو قوة فكرية فتصرؼ بها بُ غتَ بؿلها، فتكلم بُ الله

كالأمزجة بـتلفة كالقوة ابؼفكرة متولدة عن ابؼزاج، فيختلف نظرىا باختلبؼ مزاجها، فيختلف 
 .1«إدراكها كحكمها فيما أدركتو

بُ موضع آخر تأكيده على أف العقل يتًدد بتُ السلب كالإثبات  كيضيف ابن عربي 
ككم من عاقل بفن يدٌعي العقل الرصتُ من »دكف مطمع لو بُ برصيل معرفة الذات، حيث قاؿ : 

العلماء كالنظار، يقوؿ إنو حصل على معرفة الذات من حيث النظر الفكرم، كىو غالط بُ ذلك، 
ثبات، فالإثبات راجع إليو، فإنو ما أثبت للحق إلا ما ىو لأنو متًدد بفكره بتُ السلب ك الإ

الناظر عليو من كونو عابؼا، قادرا، مريدا، إلذ بصيع الأبظاء ]العقلية التي بيكن للعقل إثباتها من 
خلبؿ النظر كالاستدلاؿ[، كالسلب راجع إلذ العدـ كالنفي، كالنفي لا يكوف صفة ذاتية، لأف 

ت إبما ىي ثبوتية، فما حصل بؽذا ابؼفكر، ابؼتًدد بتُ الإثبات كالسلب الصفات الذاتية للموجودا
 .   2«من العلم با﵁ شيء

، فإف ابؼعرفة التي يصل إليها الصوبُ ىي  -كما تقدٌـ-فإذا كاف باب العقل بؿدكد 
معرفة مباشرة بغتَ كسائط من مقدمات أك قضايا أك براىتُ، إنها معرفة فوؽ عقلية لا يصل إليها »

، كبؽذا يرل 3إلا من سلك سبيل التصوؼ، كأيبؽم ابؼعرفة ابؼباشرة كمن ىنا نسمي ابؼعرفة كشفنا

                                                           

كيلد بددينة مرسية بالأندلس، كييعرؼ بُ الأندلس بػػ "ابن سراقة"، كبُ الشرؽ أعطوه اسم ابن عربي بدكف أداة التعريف بسييزا لو عن 
يليو بُ : الفتوحات ابؼكية، ك لو بكو أربعمائة كتاب؛ أشهرىان، القاضي أبي بكر بن العربي، قيل أنو بدأ التصوؼ بُ سن العشري

يينظر بُ تربصتو: عبد ابؼنعم . من فلبسفة الصوفية كىو ييعدٌ  ،الأبنية: كتاب "فصوص ابغكم"، حيث فصٌل فيهما رؤيتو الصوفية
، مؤسسة 2، طالعربية العالديةالدوسوعة ، ك404ـ، ص2003مدبولر، القاىرة، ، مكتبة 1، طالدوسوعة الصوفيةابغفتٍ، 

 .236، ص16ـ، ج1999وزيع، الرياض، أعماؿ ابؼوسوعة للنشر ك الت
 .83، ص3، دط، دار صادر، بتَكت، دت، جالفتوحات الدكية، )بؿيي الدين( ابن عربي 1
 ابؼصرية العامة للكتاب،ابؽيئة  ،2، تح: عثماف بوي، تصدير: إبراىيم مدكور، طالفتوحات الدكية، )بؿيي الدين( عربي ابن2

 .188، ص1ـ، السفر1985
ر ابغقيقية، كجودا كشهودا، كىو عند الصوفية علم الأمو راء ابغجاب من ابؼعالش الغيبية ك : ىو الاطلبع على ما ك الكشف 3

. ك بهعلونو بدنزلة الأدالأذكاؽ، ك  ىو نور إبؽي بىتص بو من يشاء ما يقذفو الله بُ قلب العالد، ك  ىولة عند أصحاب العقل بُ العلوـ
 .    925، صالدوسوعة الصوفيةمن عباده. يينظر: ابغفتٍ، 
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الصوفية أف ىذه ابؼعرفة ىي علم الصديقتُ، كىي من مواىب الله ككرمو، كلا تأبٌ إلا بعد طهارة 
ه الدرجة القلب كتزكيتو، ىنالك تفيض عليو الأنوار من قًبل الواحد ابغق، كإذا كصل ابؼرء إلذ ىذ

تستلزـ قبل الوصوؿ إذ ، كغتَىا من التجاربالتجربة الفكرية للمتصوؼ ليست  ف .1«بظي عارفا
إلذ أعلى ابؼقامات تسلق بؾموعة من ابؼراقي، فتلقي ابؼعرفة يكوف بحسب التًقي كىو التنقل بُ 

التمييز بتُ علم بوصل بالعقل كىو العلم  يتم كبُ ىذا الإطار ،الأحواؿ كابؼقامات كابؼعارؼ
 بػاصٌتو.الله  يلهموالكسبي كبتُ علم بوصل بالقلب كىو العلم الوىبي أك اللدلش الذم 

القلب أكلذ بابؼعرفة من العقل،   2كبناء على ىذا جعل الإماـ عبد الكرلص ابعيلي
لقدرتو...فكاف العقل كميزاف كابؼعرفة با﵁ لا برصل بالعقل الذم جعل الله حدا »حيث يقوؿ: 

، فابعيلي ىنا يتكلم عن مقاـ 3«الذىب الذم لا بيكن أف تزف بو ابعباؿ، فابؼعرفة تكوف بالقلب
يكوف فيو القلب ىو مصدر ابؼعرفة الإبؽية بدلا من العقل؛ فصاحب ىذا ابؼقاـ قد بذاكز مرحلة 

الفكر الصوبُ يكوف أداةن كمهبطان  النظر العقلي، فصارت ابؼعرفة لديو مصدرىا القلب، كالقلب بُ
 للئبؽاـ الصوبُ بقدر صفائو كصلتو بالأفق الأعلى.  

كحتى نتفهٌم ىذا ابؼوقف من العقل، نرجع إلذ فهم طبيعة نظرية ابؼعرفة عند الصوفية، 
علم اليقتُ، عتُ اليقتُ، حق »حيث اشتهر عن الصوفية تقسيمهم ابؼعرفة إلذ درجات ثلبث ىي: 

، أدناىا علم اليقتُ؛ ك ىو ما يكوف عن طريق 4ألفاظ مستمدة من القرآف الكرلص اليقتُ، كىي
النظر  كالاستدلاؿ، كأرقاىا حق اليقتُ؛ "كىو أف يشاىد الغيوب كما يشاىد ابؼرئيات مشاىدة 

، كعتُ اليقتُ ىو درجة دنيا ضمن ابؼعرفة الصوفية، كىذا كاضح بُ قوبؽم: "علم اليقتُ 5عياف"
 .1«6كعتُ اليقتُ حاؿ ابعمع، كحق اليقتُ حاؿ بصع ابعمع بلساف التوحيد" حاؿ التفرقة،

                                                           
 .410، صـ1989، دط، دار ابؼعرفة، الإسكندرية، الحكيم الترمذي و ابذاىاتو الذوقيةكجيو أبضد عبد الله،  1
مؤلفا، أبنها كتابو الأشهر 33من فارسي من جيلبف، لو بكو  ه(826-767ىو عبد الكريم بن إبراىيم بن عبد الكريم، ) 2

"الإنساف الكامل"، ك قيل أف ابعيلي ىو سبط الشيخ عبد القادر ابعيلبلش، كاف شاعرا ك لو قصيدة "النادرات"، ك ىو من 
 . 141، صالدوسوعة الصوفيةابؼتابعتُ لابن عربي بُ كثتَ من الأفكار مثل كحدة الوجود. يينظر: ابغفتٍ، 

 .176، ص1988، دط، ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، مصر، الكريم الجيلي فيلسوف الصوفيةعبد يوسف زيداف،  3
 .9ك5، كسورة التكاثر، الآية:95سورة الواقعة، الآية: 4
 .528ـ، ص1966، دار الكتاب العربي، بتَكت، 1، طعوارف الدعارفالسهركردم،  5
 .528، ص عوارف الدعارفالسهركردم،  6
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فالعقل بُ ابؼنظومة ابؼعرفية الصوفية، يتبوٌأ ابؼرتبة الأختَة من السلم ابؼعربُ، كذلك لتمكٌن  
القوـ من الوصوؿ إلذ معارؼ أخرل فوؽ عقلية، نتيجة المجاىدات كالرياضات التي بيليها عليهم 

كلا يبعد أف يكوف كراء العقل طور آخر يظهر فيو ما لا يظهر بُ العقل، كما لا »بُ، الطريق الصو 
يبعد كوف العقل طورا كراء التمييز كالاحساس، تنكشف فيو غرائب كعجائب يقصر عنها 

، كالأطوار التي تلي العقل عند الصوفية كثتَة، كيركف أنو كما أفٌ كل طفل 2«الإحساس كالتمييز
يصل إلذ طور التمييز إذا حاف كقتو، فكذلك لابدٌ أف يصل كل كاحد من ابػلق  رضيع لابدٌ كأف

إلذ طور ما كراء العقل، كإف كاف بعد ابؼوت، لكن لا يصل الكل إلذ أطوار بفكنة بُ حق 
 .    3البعض

للعقوؿ حدٌا  كلعلٌ مرجع الصوفية بُ بذاكزىم للعقل بُ ابؼعرفة الإبؽية، ىو إدراكهم بأف
على أف:  4ن حيث ما ىي مفكرة ، لذلك أكد الإماـ ابن عطاء الله السكندرمتقف عنده م

، كما أكد ابن عربي على أف الله سبحانو كتعالذ 5«العقل آلة للعبودية لا للئشراؼ على الربوبية»
فألٌس للمقيد بدعرفة ابؼطلق كذاتو لا تقتضيو؟، ككيف بيكن أف يصل ابؼمكن »مطلق كالعقل مقيد، 

ع  إلذ معرفة الواجب بالذات؟ كما من كجو للممكن إلا كبهوز عليو العدـ كالدثور كالافتقار، فلو بصي
. 6«بتُ الواجب بذاتو كبتُ ابؼمكن كجو بعاز على الواجب ما جاز على ابؼمكن، كىذا بؿاؿ

 كلكن يبقى السؤاؿ قائما، ىل بىلو العقل بساما من إمكاف معرفة ابؼطلق القدلص؟

بأف العقل لا يستقل بابؼعرفة الإبؽية بشكلها العاـ، كلا بويط بها، كليس ىنا بيكن القوؿ    
لأف ما -إثبات صفات الثبوت، كنفي صفات السلب ، بٍ بُ كسعو سول إثبات الوجود الإبؽي

، بٍ إنو يتوقف عند ىذا ابغدٌ، كلا -قامت بو حجة إثبات الوجود، تقوـ بو حجة إثبات الصفات
                                                                                                                                                                      

 .136ـ، ص1992، دار عمار، عمٌاف، 1ط ة الصوفية )دراسة فلسفية في مشكلات الدعرفة(،الدعرفناجي حستُ جودة،  1
 .407، صالحكيم الترمذي و ابذاىاتو الذوقيةكجيو أبضد عبد الله،  2
ـ، 2008، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، تع: عاصم إبراىيم الكيالر، طزبدة الحقائقابؼيابقي)أبو ابؼعالر عبد الله(،  3

 .133ص
الإسكندرم داران، الصوبُ، الشاذلر  ه(،759)ت نسبا، ابؼالكي مذىبا،  أبو الفضل أحمد بن محمد بن عطاء الله الجذاميىو  4

طريقة، كاف متكلما على طريق أىل التصوؼ، من مؤلفاتو "ابغكم العطائية"، "لطائف ابؼنن"، "تاج العركس". يينظر: حسن بن 
 .96-94ـ، ص2005، دار الكتب العلمية، بتَكت، 2، طةطبقات الشاذليمحمد الفاسي، 

 .41ـ، ص2001، دار صادر، بتَكت، 1، طيوحنا ابغبيب ، تق:التعرف لدذىب أىل التصوف)أبو بكر محمد(، الكلبباذم 5
 ، دار الكتب العلمية، بتَكت،1كضع فهارسو: أبضد شمس الدين، ط، ضبطو ك الفتوحات الدكية، )بؿيي الدين( ابن عربي 6

 .69،ص1ـ، ج1999
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      ء إلذ ابغق تعالذ؛ كتسميتو سبحانو كتعالذ بدا لد يسمٌ بو نفسو، يتجاكزه إلذ إضافة أم شي
اعلم »أك كالكلبـ عن الذات العلية، لاتساع ابؽوٌة بتُ ذات ابغق كبتُ ابػلق، لذا قاؿ ابن عربي: 

يٌان، كفقك الله أف العابؼتُ با﵁ تعالذ ما علموا منو إلا كجوده، ككونو قادران، عابؼان، متكلمان، مريدان، ح
قيٌومان، بظيعان، بصتَان... كلذا لا بهوز الفكرة بُ الله تعالذ، إذ لا ييعقل لو حقيقة...كإبما الفكرة بُ 

 .1«أفعالو كبـلوقاتو كىذه الأبظاء ابغستٌ التي بظى بها نفسو

سول التنزيو ابؼطلق، فهو كإف استطاع الاستدلاؿ  -شاء أـ أبى–كبالتالر لا يعطينا العقل  
لا يستطيع  » كجود ابغق سبحانو كتعالذ، كعلى بعض صفاتو كالصفات الثبوتية، لكنوعلى 

اخضاع الوجود الإبؽي بؼنطقو كأحكامو كمقولاتو، كلأف العقل قد يتجاكز حدكده فتًاه يقيد الفاعلية 
كاف ، كىذا ما  2«الإبؽية بالسلوب الوصفية التي يقيد ابؼطلق بها، فيعود بؾردا من إمكاناتو ابؼطلقة

بؼا سيئل بدا عرفت الله؟   3حاضرا بُ كعي الصوفية الأكائل ، إذ يقوؿ الإماـ الصوبُ النورم
العقل عاجز لا يدؿ إلا على »:  قيل لو: يا إماـ، فما باؿ العقل إذف ؟ فقاؿ  «با﵁»فقاؿ: 

بجرعة من العقل الذم يفقد نفسو »،  لذلك لد يثق الصوفية بالعقل لاقتناعهم بأف 4«عاجز مثلو
لا يستطيع بذاكز حدكد  -بدقتضى طبيعتو –كما أف العقل،5«ابػمر لا يقول على ابؼعرفة الإبؽية

ا﵀دىثات، لأنو بؿدىث كا﵀دث لا يدؿ إلا على مثلو كما أشار سابقا الإماـ ابن عربي، كىو ما 
و بُ كجوده مفتقر إبؽي، كيف ييستدؿ عليك بدا ى»ابن عطاء الله بقولو: أشار إليو حكيم الصوفية 

ظهر لك؟ متى غبتى حتى برتاج 
ي
إليك؟، أيكوف لغتَؾ من الظهور ما ليس لك حتى يكوف ىو ابؼ

، فابن عطاء ىنا 6«إلذ دليل يدؿ عليك؟ ك متى بعدتى حتى تكوف الآثار ىي التي توصل إليك؟
يعيش حالا بذاكز فيو مقاـ النظر كالاستدلاؿ العقلي، ككصل إلذ مقاـ ابؼشاىدة، أك بعبارة أخرل 

                                                           
 .153، صـ2005 ، دار الكتب العلمية، بتَكت،1ط، إنشاء الدوائرابن عربي،  1
 .138، صالدعرفة الصوفيةناجي حستُ جودة،  2
     ييعرؼ بابن البغوم، نسبة إلذ قرية بغشور بخراساف، كلد ك نشأ ببغداد،  ه(295أبو الحسن  أحمد بن محمد النوري، )تىو  3
يقتو الإيثار، كىو يكره العزلة النورم نسبة لقرية نور، أك لنور أك حسن بُ كجهو، ك طريقتو تسمى النورية، أساس طر قيل ابظو ك 
يينظر: « منذ مات ربضو الله لد بىبر عن حقيقة الصدؽ أحد»يعلم مريديو الصحبة ك حسن العشرة، بؼاٌ توبُ أبنٌو ابعنيد فقاؿ: ك 

 .  587-586، صالدوسوعة الصوفيةابغفتٍ، 
عبد ابغليم بؿمود، دط، دار الكتب ابغديثة، ، تح: طو عبد الباقي سركر ك اللمع في تاريخ التصوفالطوسي )سراج الدين( ،  4

 .63ـ، ص 1960مصر، 
 .59، صالتصوف و فريد الدين العطارعبد الوىاب عزاـ،  5
 . 89، دار جوامع الكلم، القاىرة، دت، ص، دطتاج العروس الحاوي لتهذيب النفوسابن عطاء الله السكندرم،  6
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إلذ درجة حق اليقتُ، حيث يكوف الله تعالذ ظاىران لو كحاضرا بالقوة، لا يفتقر إلذ كجود دليل 
ت ما يشاىده العارؼ يدؿ عليو جلٌ بُ علبه، بل يصبح العقل بُ ىذا ابؼقاـ عاجزا عن إثبا

 كيعاينو.

لا يصدر عن ضعف »كبهب ىنا التنبيو على أفٌ تقرير الصوفية ﵀دكدية العقل بُ ابؼعرفة،    
بُ برصيل الثقافة العقلية، كلا عن ضعف بُ معرفة أساليب التفكتَ ابؼنهجي ابؼنطقي، كإبما عن 

، 1«حل حاسم بؼشكلة الوجود بذربة ركحية أكصلتهم إلذ تقرير عجز ابؼذىب العقلي بُ إعطاء
إلش بؼا فرغت من علم الفلسفة كبرصيلو... كتزييف »بقولو:   2كىذا ما عبٌر عنو الإماـ الغزالر

ما يزيف منو، علمت أف ذلك غتَ كاؼ بكماؿ الغرض، كأف العقل ليس مستقلب بالإحاطة بجميع 
 .3«ابؼطالب، كلا كاشفا للغطاء عن بصيع ابؼعضلبت

كعليو فإف القوـ لد يكونوا يتنكٌركف للعقل كيلغونو بصلة، كإبما كضعوه بُ نطاقو ا﵀دكد  
الذم لا بيكنو بزطيو لعجزه عن ذلك عجزا ذاتيا، كعجزه يكمن بُ معرفة ابغقيقة الربانية، أك 

بتُ بعبارة أخرل الذات الإبؽية كما يتعلق بها من قضايا الغيب البعيد، لانعداـ كجود أم مناسبة 
رفضا قاطعا إمكانية العقل من معرفة  ذات ابغق كبتُ ابػلق، لذلك يرفض الإماـ ابن عربي 

اعلم أيدٌؾ الله بركح منو أف  »الذات الإبؽية أك الإحاطة بها لاستحالة ذلك، ما دفعو إلذ القوؿ: 
بتوحيده كما أمرنا  سبب ابغتَة بُ علمنا با﵁ طلبنا معرفة ذاتو جلٌ كتعالذ...كالله قد أمرنا بالعلم

، كلذلك لو فتشنا بُ    ﴾4»5﴿:بالعلم بذاتو، بل نهى عن ذلك فقاؿ
بُ القرآف الكرلص عن لفظ "ذات" بؼا كجدناه، كإبما كرد لفظ "ذك" كىي إشارة إلذ صعوبة إدراؾ 

 6الذات الإبؽية.

                                                           
 .139، صالدعرفة الصوفيةناجي حستُ جودة،  1
، نسبة إلذ غزالة ك ىي من قرل طوس، يلقب بحجة الإسلبـ، ىـ(555 -455أبو حامد محمد بن محمد بن محمد الغزالي )ىو  2

فيلسوؼ كمتصوؼ، لو بكو مائتي كتاب؛ منها "إحياء علوـ الدين"، "تهافت الفلبسفة"، "جواىر القرآف"، ك ما طرقو من 
، 443، صوفيةالدوسوعة الصموضوعات بهعل منو موسوعة كاملة؛ بحيث لا يتسع ابؼقاـ لتًبصتو. يينظر بُ تربصتو: ابغفتٍ، 

   .22، ص7ج، دار الكتب العلمية، بتَكت، 16ط، لأعلامالزركلي، اك 
، طالدنقذ من الضلالالغزالر، 3   .43ـ، ص2007، دار جسور، ابعزائر، 1، تقدلص: عبد الرزاؽ قسوـ
 .28آؿ عمراف،الآية: 4
 .409 -408، ص 1ج، ، )دار الكتب العلمية(الفتوحات الدكيةابن عربي،  5
 .90ص، 1، جمعرفة الله و الدكزون السنجاريعلي ،  أسعد 6
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، تتدرج كفق ابؼنظومة ابؼعرفية الصوفيةابؼعرفة الإبؽية بُ  بيكننا أف بللص إلذ أفكبُ الأختَ  
، حيث يبذؿ فالبداية تكون بالنظر والاستدلال العقليمقامات السالكتُ بُ الطريق الصوبُ، 

العقل أقصى جهده، فيصل إلذ إثبات كجود الله، كإثبات صفاتو الثبوتية دكف ابػبرية، كنفي 
 1ابغكيم التًمذممتفاكتوف حسب عقوبؽم، كلذلك يقسم  صفات السلب، كالبشر بُ ىذه ابؼعرفة

  العقل إلذ عقل فطرة، كعقل إبياف، فأما الأكؿ فهو عاـ بُ بصيع الآدميتُ، كيستند بُ معرفتو
إلذ ابغواس كالأعضاء، كعملو أنو يبصر أمر دنياه بالفطنة كالكياسة، كأما عقل الإبياف فهو خاص 

، 2الإبياف ك نور البصتَة، كعملو أنو يبصر أمر آخرتو بالإبياف بابؼوحدين، يستمد معرفتو من نور
فالعارؼ الصوبُ قبل أف يصتَ عارفا كاف بُ بداية أمره صاحب عقل فطرة، يستمد معرفتو من 
ابغواس، بٍ إنو بالمجاىدة البدنية ك الرياضة الركحية ارتقى إلذ أف كصل إلذ عقل الإبياف، كىو العقل 

 ات حيث تنتج معرفتو عن نور بصتَتو.الذم امتلؤ بالإشراق

من بؿض فضلو تعالذ كمنٌو كىذه ابؼعرفة الإبؽية التي حصٌلها العقل لا يستقل بها، بل ىي 
ليس لأحد من ابؼخلوقات القدرة على أف  »بقولو: 3على الإنساف، كىذا ما أكده ابؽجويرم

لب كلا دليل أكبر من محمد، يوصل أحدا إلذ الله، فلم يكن ىناؾ مستدؿ أكثر عقلب من أبي طا
سول  -تعالذ–كلكن بؼا جرل ابغكم على أبي طالب بالشقاء لد تنفعو دلالة محمد...كلا دليل لعبده 

، فلولا فضل الله تعالذ كنعمتو لظلٌ العقل عاجزا عن معرفة الله تعالذ، بل عن أم 4«إنعامو كلطفو
 معرفة أخرل. 

ىذا كلكوف الصوفية يقرٌكف بوجود علبقة كطيدة بتُ العقل كالقلب، من خلبؿ تأثتَ 
الأختَ على الأكؿ بُ بؾاؿ ابؼعرفة، فإنهم يوجبوف على صاحب العقل أف يتًقى كذلك بتصفية 

                                                           
، من أىل ترمذ، أبوه علي التًمذم ا﵀دث ابؼشهور، طريقتو ه(325-255أبو عبد الله محمد بن علي الحكيم الترمذي )ىو  1

-98، صالصوفيةالدوسوعة "، "الفركؽ"، "ستَة الأكلياء". ابغفتٍ، "نوادر الأصوؿ وتصانيف منتسمى ابغكيمية ك التًمذية، 
99. 

 .431، صالحكيم الترمذي و ابذاىاتو الذوقيةعبد الله،  كجيو 2
كشف ا﵀جوب"؛ أقدـ الكتب باللغة الفارسية "، صاحب كتاب أبو الحسن علي بن عثمان الغزنوي الجلابي الذجويريىو  3

خصيصة  أف لو كتابتُ بنا: الديواف كمنهاج الدين، بُ التصوؼ أيضا كلكنهما يينسباف إلذ غتَه، ك  يرمبُ التصوؼ، كيذكر ابؽجو 
تمل أنو توبُ ربضو الله بتُ سنتي  ىػ بُ لاىور 469ك  465ابؽجويرم بُ كتابو كشف ا﵀جوب أنو  فارسي ابؼشرب. بوي

 .595-594، الدوسوعة الصوفيةقبره بها يزار. يينظر: ابغفتٍ، بباكستاف،   ك 
، تر ك تع: إسعاد علد ابؽادم قنديل، راجع التًبصة: أمتُ عبد المجيد كشف المحجوب، جويرم )أبو ابغسن علي بن عثماف(ابؽ 4

 ..511، ص2المجيد بدكم، دط، دار النهضة العربية، بتَكت، دت ، ج
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كالعبد »كالستَ بو إلذ الله، حتى يناؿ الإشراؽ كىو ما أشار إليو ابغكيم التًمذم بقولو: القلب 
ا العقل ليمكٌن لو بُ صدره حتى بهد مفسحان للئشراؽ، فإذا حيشي صدره من أشغاؿ أيعطي ىذ

النفس كأحوابؽا، فصار صدره كمرج من ابؼركج فيو من كل ضرب من  حشيش النبات فما ييغتٍ 
ىذا الإشراؽ؟ فإذا تفرغٌ من بنوـ الدنيا ك أشغابؽا، كاف قد مكٌن للعقل من الإشراؽ بُ الصدر، 

، فإذا تطهٌر قلب السالك كخلب من السٌول فأشرؽ، فإنو يصبح 1«عن الله أمرهفعندىا يعقل 
 .  فالدقام الثاني للمعرفة الإلذية ىو معرفتو تعالى بالقلبمصدرا للمعرفة، 

 الدعرفةبٍ بعد مداكمة القلب على الاشتغاؿ با﵁ تعالذ، كالالتفات عن كل ما سواه، فإف 
، كىذا ما ذكره ابؽجويرم حتُ أشار إلذ طائفة من الصوفية رةضرو تستقر فيو استقرارا حتى تصبح 
أننا نعرفو بالضركرة، لأنهم لد بهدكا بُ قلوبهم أم شك، فسموا »نظركا إلذ صحة يقينهم فقالوا 

،كأبي علي 2اليقتُ ضركرة، كمنهم من يرل أف بداية ابؼعرفة استدلاؿ كنهايتها ضركرة، كالتستًم
العلم بالطاعات؛ فهو مكتسب بُ البداية كيصتَ ضركرة بُ النهاية، ، كبهعلوف ذلك مثل 3الدقاؽ

كيقولوف: "ألا ترل أف العلم با﵁ يصتَ ضركرة بُ ابعنة، كماداـ بهوز أف يكوف ضركرة ىناؾ، فإنو 
 . 4«بهوز أف يصتَ ىنا أيضا ضركرة"

 طريقو مقاما،  كعليو فإف ابؼعرفة الإبؽية تبدأ بالنظر كالاستدلاؿ، ككلما ارتقى الصوبُ بُ 
كلما كيشف لو حجابا، حتى تصبح تلك الأدلة بُ ذاتها حجبا بينو كبتُ معرفة الله تعالذ بعد أف 
كانت دليلب إليو، بل حتى الكوف الذم كاف بُ بداية الطريق دليلب على ابؼكوٌف، فإنو يصتَ بُ 

ركرة لديو، فيشاىد نهايتها حجابا، كذلك حتُ ييكشف للعارؼ، فيصل إلذ مقاـ تصتَ ابؼعرفة ض
كيف »فعبٌر عنو بُ حكمو قائلب:  ربو بقلبو من دكف دليل، كىذا مقاـ عاشو ابن عطاء الله

                                                           
باىتماـ: بتَند راتكو، دط، دار  ثلاث مصنفات للحكيم الترمذي)الدسائل التي سألو أىل سرخس عنها(،ابغكيم التًمذم،  1

 143فرانتس شتاينر شتوتكارت، بتَكت ص
من أىم مؤلفاتو: ك  كلم،  لو "تفستَ القرآف العظيم"مت، متصوؼ ك ه(283أبو محمد سهل بن عبد الله التستري )تىو  2

ا بصع تراثو بُ جزئتُ، يينظر بُ الأحواؿ" الذم حققو الدكتور محمد كماؿ جعفر، كمالرد على أىل الفرؽ كالدعاكل ك  "ابؼعارضة ك
 .39، ص1998، دار الكتب العلمية، بتَكت،1طرسالة في التصوف،  تربصتو: القشتَم) أبو القاسم(،

م، صحب بُ التصوؼ النصر آبادم، ، شيخ القشتَ ىـ(455ىو الحسن بن علي بن محمد، الأستاذ أبو علي الدقاق )ت 3
طاش كبرل زاده )أبضد بن مصطفى( ، برع بُ الفقو. يينظر: تفقو على ابغضرمي، ك  كبظع ابغديث، كىو لساف كقتو كإماـ عصره،

-291، ص2ـ، ج1985، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، طمفتاح السعادة و مصباح السيادة في موضوعات العلوم
292. 

 .514، ص2، جكشف المحجوبابؽجويرم،  4
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ييتصور أف بوجبو شيء كىو الذم أظهر كل شيء، كيف ييتصور أف بوجبو شيء كىو الذم ظهر 
بوجبو بكل شيء، كيف ييتصور أف بوجبو شيء ك ىو الذم ظهر بُ كل شيء، كيف ييتصور أف 

شيء كىو الذم ظهر لكل شيء...كيف ييتصور أف بوجبو شيء كلولاه ما كاف كجود كل 
فسبحاف من اختفى لشدة ظهوره، سبحاف من استتً »:  2، كيضيف بديع الزماف1«شيء

 .3«لعدـ ضده، سبحاف من احتجب بالأسباب لعزتو

الله كحده، كلعلٌ الدليل على الله سبحانو ىو كلذلك يقرر الصوفية بُ مواضع شتى أف 
قوؿ أمتَ ابؼؤمنتُ علي رضي الله عنه حتُ سئل عن ابؼعرفة قاؿ: " عرفت الله با﵁، ك مستندىم بُ ذلك 

عرفت ربي »بؼا سئل بدا عرفت ربك؟   5، كقاؿ ذك النوف ابؼصرم4عرفت ما دكف الله بنور الله"
فلما كاف العقل قد  »جويرم قائلب: ، كأشار إلذ ىذا الإماـ ابؽ6«بربي،   كلو لا ربي بؼا عرفت ربي

قد سار على قدر إمكانو لد يكن لقلوب الأحبة من القوـ معدل عن الطلب، فاستقركا على عتبة 
العجز كتوجهوا متضرعتُ إلذ الله تعالذ، ككجدكا الطريق منو إليو، فلما رأل العقل القلوب بلغت 

ؿ عندئذ ألبسو الله لباس مرادىا أظهر تصرفو فلم يدرؾ شيئا، كعجز كبرتَ، فلما برتَ عزؿ، كبؼا عز 
ابػدمة، فصار نصيب القلب القربة كنصيب العقل ابػدمة، ككانت معرفتو بالتعريف، فا﵁ عزٌ كجلٌ 

 .7«صتَ العبد عارفا بتعريفو كتعرفو حتى عرفو بو

                                                           
 .50-48.،ص2010، بيت ابغكمة، ابعزائر، 1،ط، تح: عبد ابغليم بؿمودشرح الحكم العطائيةزركؽ،  1
، شافعي ابؼذىب، لو سبعة عشر مؤلفا بالعربية منها: "إشارات الإعجاز بُ م(1965 -1877بديع الزمان سعيد)ىو  2

ك كلها تسمى بكليات مظاف الإبهاز"، "ابػطبة الشامية"، ك بقية مؤلفاتو باللغة التًكية، منها: "نقطة"، "شعاعات"، "سنوحات، 
سنًة ذاتية )كليات رسائل كاف بوسن التًكية، ك الكردية، كالعربية، كالفارسية. يينظر بُ تربصتو: سعيد النورسي، رسائل النور،  

 كما بعدىا.   51ـ، ص2009، دار النيل، القاىرة، 1،  تح: إحساف قاسم الصابغي، طالنور(
، دار النيل، القاىرة، 1، تح: إحساف قاسم الصابغي، ط)كليات رسائل النور(الدثتوي العربي النوري سعيد النورسي،  3

 .425ـ، ص2009
أبو ، كما أيثر أيضا ىذا القوؿ عن أبي يزيد البسطامي، يينظر: قاسم محمد عباس،510، ص2، جكشف المحجوبابؽجويرم،  4

 .58ـ،ص2004لنشر، دمشق، سوريا، ، دار ابؼدل للثقافة ك ا1)المجموعة الصوفية الكاملة(، ط يزيد البسطامي
بُ القرف الثالث  التصوؼكنيتو "أبو الفيض" كلقبو "ذك النوف"، أحد أعلبـ ه(245 -179ىو ثوبان بن إبراىيم، ) 5

ذكر القشتَم بُ رسالتو أنو أكؿ من عرؼ التوحيد بابؼعتٌ الصوبُ كأنو أكؿ من كضع تعريفات ،  من ا﵀دثتُ الفقهاءابؽجرم، ك 
 .23، ص رسالة في التصوف، يينظر: القشتَم، كابؼقامات كالسماع للوجد

 . 345، صرسالة في التصوفالقشتَم،  6
 .512، ص2،ج كشف المحجوبابؽجويرم،  7

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%B5%D9%88%D9%81
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AC%D8%AF&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D9%88%D8%AC%D8%AF&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%85%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9&action=edit&redlink=1
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%85%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D8%B5%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%A9&action=edit&redlink=1
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فبعد طلب ابؼعرفة بالعقل أكلا، فطلبها بالقلب ثانيا، إلذ أف تصبح ضركرة ثالثا، يصل 
، بدقام الحنًة والعجزلعجز رابعا، كىو آخر ابؼراتب بُ ابؼعرفة الإبؽية كيسمى ىذا الصوبُ إلذ عتبة ا

 فنظم قائلب: الذم أشار إليو الشيخ الأكبر 

 من قاؿ يعلم أف الله خالقو * * * كلد بور كاف برىانا بأف جهلب

 لا يعلم الله إلا الله فانتبهوا  * * * فليس حاضركم مثل الذم غفلب  

 عن درؾ الإدراؾ معرفة* * * كذا ىو ابغكم فيو عند من عقلبالعجز     

صى بؿامده * * * ىو النزيو فلب تضرب لو مثػلب .      1ىو الإلو فلب بري

يؤكد من خلبؿ أبياتو ىذه على أف معرفة الله تقتضي العجز  فالإماـ ابن عربي    
، إشارة إلذ قوؿ أبي بكر الصديق رضي الله عنه: «العجز عن درؾ الإدراؾ معرفة »كالتحتَ، كبُ قولو: 

بقولو:    3، كىو نفس ابؼعتٌ الذم أشار إليو الإماـ ابعنيد 2«العجز عن درؾ الإدراؾ إدراؾ»
أشرؼ كلمة بُ التوحيد قوؿ أبي بكر رضي الله عنه: "سبحاف من لد بهعل بػلقو سبيلب إلذ معرفتو »بقولو: 

أف تيدرؾ بسواه، كعزت قسماتو أف ييناؿ جانب عزىا إلا بالعجز عن معرفتو، تعالت سبحاتو 
 .4«بسببو حاشاه"

...فرجاؿ ابغتَة نظركا بُ الدلائل كاستقصوىا غاية الاستقصاء »كيضيف ابن عربي قائلب:  
إلذ أف أدٌاىم ذلك النظر إلذ العجز ك ابغتَة فيو... فإنو كلما زاده ابغق علما بو زاده العلم حتَة،     

ل الكشف، لاختلبؼ الصور عليهم عند الشهود، فهم أعظم حتَة من أصحاب كلا سيٌما أى

                                                           
 408، ص1، )دار الكتب العلمية(جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .409، ص1ابؼصدر السابق، )دار الكتب العلمية(، ج 2
، النهاكندم الأصل، البغدادم ابؼولد ك النشأة، سيد الطائفة، ك مقدـ ىـ(297الجنيد بن محمد أبو القاسم الخزار )تىو  3

قبولو ك الاعتداد ابعماعة، ك شيخ طريقة التصوؼ، كاف فقيها على ابؼذىب الشافعي، ك بؿدثا، اتفق العلماء ك ابؼؤرخوف على 
، دار 2ط، طبقات الصوفية و يليو ذكر النسوة الدتعبدات الصوفياتبأقوالو. يينظر بُ تربصتو: السلمي )أبو عبد الربضاف( ، 

 . 282، ص2، جمفتاح السعادة، كطاش كبرل زاده، 129صـ،2003الكتب العلمية، بتَكت، 
، دط، دار صادر، ريتً -ق تح: ،مفاتح أسرار الغيوبأنوار القلوب و  مشارق، (الأنصارم بن محمد عبد الربضاف)ابن الدباغ  4

 42صدت،   صادر، بتَكت،
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بعدما بذؿ جهده بُ الثناء على خالقو بدا أكحى بو  صلى الله عليه وسلم النظر بُ الأدلة بدا لا يتقارب، قاؿ النبي
 .  2«1«لاَ أُحْصِي ثَـنَاءً عَلَيْكَ أنَْتَ كَمَا أثَْـنـَيْتَ عَلَى نَـفْسِك»إليو: 

كإف كانوا يعتقدكف بأف تفستَ الوجود كنظامو  قوؿ؛ أف الصوفيةكبُ الأختَ بيكننا ال 
كبذلياتو لا يتم إلا على أسس ابؼكاشفة كالشهود، إلا أنهم لد يرفضوا كل الرفض أسلوب الاستدلاؿ 
العقلي، كلد ينكركا أف يكوف العقل أداة بؼعرفة العالد ابػارجي ا﵀سوس، كلكنهم أكدكا أنو بؿدكد 

على حد تعبتَ –لغوص بُ بؾاؿ ابؼطالب العالية من العلم الإبؽي بدعرفة عالد ابغس، كلا يقول على ا
، كلذلك فالصوبُ بُ حاجة إلذ ابؼعارؼ العقلية لتشكيل الإطار ابػارجي للمعرفة -3الفخر الرازم

الصوفية، إلا أف ما بييز ابؼنظومة ابؼعرفية الصوفية ىو تبجيلها بؼصدر معربُ آخر يفوؽ العقل، كىو 
لسالك الطريق الصوبُ، ما يغيب عن غتَه من معارؼ، لكن الصوبُ العارؼ  الكشف الذم ييظهر

ابؼكاشف عندما ينتقل إلذ إثبات تلك ابؼكاشفات كابغقائق للآخرين، فإنو بواكؿ الاستعانة 
بابؼنهج كالأسلوب العقلي بُ سبيل ىذا ابؽدؼ، ك إلا لبقيت تلك ابؼكاشفات بُ دائرة 

 يؤيدىا، فلب تكوف حجة على غتَه.   الادٌعاءات، التي لا دليل قطعي

كما يدؿ على أف الصوفية ما كانوا يتنكركف للعقل بصلة؛ ىو توظيفهم لو بُ إثبات الوجود  
 الإبؽي، كذلك ما سنحاكؿ بيانو فيما يلي، من خلبؿ ذكر أدلتهم العقلية على كجود الله. 

 الدطلب الثاني: أدلة وجود الله في الفكر الصوفي

 كجدكه كمؤىلبتو من خلبؿ آيات القرآف الكرلص، العقل على الضوء وفيةالص سلط بؼا
 كبديع خلق من فيو كما الكوف ىذا داـ الله، ما خلق ملكوت بُ للتدبر كالتبصر ناجحة كسيلة

 إلذ دعانا الله تعالذ بـلوقاتو، كقد خلبؿ منظاىر  جل جلاله فابػالق مدبرٌه، صنع على صنع يشهد

                                                           
، صحيح مسلم بشرح النووي(، 756، باب: ما يقاؿ بُ الركوع ك السجود، )حديث رقم كتاب الصلاة ركاه مسلم، 1

 .297، ص3ج ، 2003، دار ابن إبراىيم، القاىرة، 1ترتيب: محمد فؤاد عبد الباقي، ط
 409، ص1ج)دار الكتب العلمية(، ، الفتوحات الدكيةابن عربي،  2
، نسبة إلذ مدينة الرم؛ متكلم ىـ(656 -544) فخر الدين الرازي ن عمر بن الحسن بن الحسنٌ التيميمحمد بىو  3

نو طاش كبرل زاده أشعرم، كمفسر، كفقيو، كأصولر، من تصانيفو: "التفستَ الكبتَ"، "ابؼطالب العالية"، "برصيل ابغق"، قاؿ ع
، 2، جمفتاح السعادةبأنو كاف من زمرة الفقهاء بٍ التحق بالصوفية، كأصبح من أىل ابؼشاىدة. يينظر: طاش كبرل زاده، 

 .108-102ص
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 دالة كىي،    ﴾1 ﴿قولو:  جسده ما كىذار، كالتبصٌ  بالتأمل معرفتو
 .الله تعالذ معرفة ضركرة على

كقد أدٌل ىذا التأمل كالتبصٌر بعلماء الصوفية، إلذ إثبات كجود الصانع جلٌت عظمتو، 
مستندين بُ ذلك على بصلة من الأدلة العقلية كالكونية، كىم بُ ىذا المجاؿ لد يشذٌكا برأيهم، كإبما 
جاءت أدلتهم موافقة للتي اعتمدىا غتَىم من النظاٌر؛ من علماء الكلبـ كفلبسفة الإسلبـ، 

 كسنورد فيما يلي أىم الأدلة التي اعتمدىا الصوفية لإثبات كجود الله تعالذ. 

   أولا: الأدلة العقلية

لكي يبرىن السادة الصوفية على كجود الله تعالذ بالاستدلاؿ العقلي، اعتمدكا على عدٌة    
كبنا: دليل الواجب  -كمثاؿ لا للحصر–أدلة عقلية، سنقتصر بُ ىذا ابؼقاـ على ذكر أىم دليلتُ 

 كابؼمكن، كدليل الصلبح. 

 دليل الواجب والدمكن: -1  

، كدليل عقلي 2كظٌف علماء الصوفية دليل الواجب كابؼمكن الذم عيرؼ بو الفارابي   
لإثبات كجود الله تعالذ، كمؤدٌل  ىذا الدليل: أف ابؼمكن لا يوجد إلا إذا ترجٌح جانب الوجود فيو 

جانب العدـ، كلا يتًجح جانب الوجود إلا بدرجح، فإف كاف كاجب الوجود ثبت كجود  على
الواجب، كىو ابؼطلوب، كإف كاف بفكن الوجود فلببد لو من علة ترجٌح كجوده على عدمو، 
 كىكذا، لكن ىذا التسلسل بُ ابؼمكنات لا يستمر إلذ غتَ نهاية ، فإف التسلسل باطل لابد من

                                                           
 .2سورة ابغشر، الآية  1
كتب أرسطو ابؼعلم لشرحو  ييعرؼ بابؼعلم الثالش  ىـ(،339 -265محمد بن محمد بن طرخان بن أوزلغ، أبو نصر الفارابي )ىو   2

، أكبر فلبسفة الإسلبـ، تركي الأصل، مستعرب، كاف بوسن اليونانية ك أكثر اللغات الشرقية ابؼعركفة بُ عصره، لو بكو الأكؿ
، 7، جالأعلاممائة كتاب، منها: "الفصوص"، "آراء أىل ابؼدينة الفاضلة"، "مبادئ ابؼوجودات". يينظر بُ تربصتو: الزركلي، 

 . 20ص
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كجودىا بُ ذاتها غتَ بؿتاجة إلذ علة أخرل توجدىا، ىذه العلة ىي الله كاجب  الانتهاء إلذ علة،
 كىذا الدليل يسميو الأشاعرة بدليل بطلبف الرجحاف بلب مرجح. 1الوجود،

كأما  »ما سبق بعبارة بذمع ابؼوضوع من أطرافو فيقوؿ:  كيلخص الإماـ ابن عربي    
كبؼا ترجح أف العالد  2.«جيح ابؼمكن بأحد ابغكمتُإثبات كجوده فمدرىؾ بضركرة العقل لوجوب تر 

 .3بدا فيو من بـلوقات ىو من قبيل ابؼمكنات، ترجح أف الله لو الوجود الواجب الذابٌ

من بدائو العقوؿ أف ابغادث لا يستغتٍ  »بقولو:  كيزيد الأمر تبسيطان الإماـ الغزالر  
تغتٍ بُ حدكثو عن سبب، أما قولنا: إف بُ حدكثو عن سبب بودثو، كالعالد حادث، فإذا لا يس

ابغادث لا يستغتٍ بُ حدكثو عن سبب فجليٌ؛ فإف كل حادث بـتص بوقت بهوز بُ العقل 
تقدير تقدبيو كتأختَه، فاختصاصو بوقتو دكف ما قبلو كما بعده يفتقر بالضركرة إلذ ابؼخصص، كأما 

ابغركة كالسكوف، كبنا حادثاف، كما لا  قولنا: العالد حادث؛ فبرىانو أف أجساـ العالد لا بزلو عن
 .4«بىلو عن ابغوادث فهو حادث

كما داـ ما بهرم بُ الأكواف ىي أمور بفكنة بُ نفسها، أم جار عدمها، كقد كيجد كل    
منها بوجو بـصوص من كجوه بؿتملة على ما لا بوصى من تأثر الصنعة ا﵀كمة، كالأحواؿ 

الصحيح بُ القطع كالتصريح بحدكثها، كأفٌ بؽا خالقا كاجب ابؼفهمة، بحيث لا يرتاب ذك النظر 
 . 5الوجود،    كالاتصاؼ بكل كماؿ كامل التنزيو عن كل نقص كتشبيو

 

 

 
                                                           

ـ، 1993، ابؽيئة ابؼصرية العامة للكتاب، القاىرة، 1) بموذج الفارابي( ط الإنسان في الفلسفة الإسلاميةىيم عابٌ، إبرا 1
، 1993، صنعاء، مؤسسة الفاك، 1، طلزاضرات في الفلسفة الإسلامية، ك يينظر: محمد ابغاج حسن الكمالر، 68-66ص
 .470ص

 .289، ص2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .9، دط، )دكف دار(، دت،صأنيس الخائفنٌ و سمنً العاكفنٌ في شرح شطرنج العارفنٌالتلمسالش )محمد بن ابؽاشمي( ، 3
 .183،ص 1، دط، دار الشعب، القاىرة، دت،جإحياء علوم الدينالغزالر )أبو حامد( ،  4
تح: مقدـ مبركؾ، تق: غلبـ الله بو عبد الله، دط، دار  مدونة الفقو التصوفي،التلمسالش )محمد بن عبد الكرلص ابؼغيلي( ،  5

 .168-167ـ، ص2011القدس العربي، كىراف،
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 دليل الصلاح: -2

، لكن  جل جلالهكىو دليل عقلي آخر، كعلى الرغم من أف موضع الدلالة ىنا إثبات التوحيد ﵁     
؛ أم إثبات توحيد الله تعالذ 1كما ىو معلوـ فإف إثبات اللبزـ يؤدم إلذ إثبات ابؼلتزـ دلالة التزامية

كاعلم أف الكلبـ بُ توحيد الله عن   »يلزـ عنو إثبات كجوده، كبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ الشيخ الأكبر: 
       ﴾3﴿،يقوؿ تعالذ: 2«كونو إبؽا فرع من إثبات كجوده

كقد كيجد الصلبح كىو بقاء العالد ككجوده، فدؿٌ على »:كبُ معتٌ ىذه الآية يقوؿ ابن عربي 
أف ابؼوجد لو لو لد يكن كاحدا ما صح كجود العالد، ىذا دليل ابغق فيو على أحديتو، كطابق 

 4.«الدليل العقلي بُ ذلك

أف التجدد بُ الكوف، كمظاىر ابؼوت كابغياة ابؼلبزمة بؼكونات   اـ النورسيكيرل الإم     
دليل ساطع على كجود إلو موجد لكل ذلك، حيث يقوؿ:  -كىي من مظاىر الصلبح–العالد 

اعلم أنو كما أف كجود الشيء كحياتو برىاف باىر على كجوب كجود موجده ك صفاتو، كآية نتٌَة »
على أنو كحده أم لو كل شيء...كذلك فناء الشيء كموتو بُ بذدد الأمثاؿ، برىاف ظاىر على 

 .5«بقاء ابؼبدئ ابؼعيد الواجب الوجود 

كدة بُ كل شيء موجود بُ كما يرل النورسي أف التسبيح كالعبادة على كجوه غتَ بؿد
بالقصر ا﵀تشم »العالد، كأف كل ما بُ الكوف يشهد بوجود ابػالق ككحدانيتو، كيشبٌو النورسي العالد 

كابؼصنع ابؼنتظم، كالبلد ابؼكمٌل فيما بتُ أجزائو ابؼتعاكنة بحكمة ك انتظاـ....كىي دليل كاضح 
كرلص، يتحركوف بأمره كإذنو كقوتو كبرىاف ساطع على أنها خدٌاـ مرب حكيم، كعملة مدبرٌ  

 6«كحكمتو.

                                                           
 العلوـ بُ دكلة دكتوراه أطركحة اللبكم، عبد محمد إشراؼ ،العربي ابن الدين لزي عند الإنسان نظرية، فرحات الوىاب عبد 1

 .261، ص ـ 2004 الأدياف، كمقارنة العقيدة قسم الإسلبمية،
 .289، ص2، )دار صادر( جالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .22سورة الأنبياء، آية: 3
 .298، ص2، )داصادر( جالفتوحات الدكيةابن عربي،  4
 .344ص  )دار النيل(،الدثنوي ، النورسي،  5
 .62، )دار النيل(، ص ابؼصدر السابق 6
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كإضافة إلذ ىذين الدليلتُ العقليتُ بُ إثبات الوجود الإبؽي، بقد أف الصوفية يوافقوف 
طريقة ابؼتكلمتُ كالفلبسفة ابؼسلمتُ الذين يتخذكف من ابؼكونات دليلب على ابؼكوٌف عزٌ كجلٌ؛ 

      ﴿: باعتبار أفٌ الدليل الكولش متضمن بُ قولو تعالذ

     ﴾1. 

 كفيما يلي بيافه للؤدلة الكونية التي اعتمدىا علماء الصوفية بُ إثبات كجود الله تعالذ. 

 الكــــــونـــيـــة ثانيا: الأدلــــة

أف الكوف ىو كتاب منظور كما أف  -كعلى رأسهم ابن عربي ك النورسي–يرل الصوفية  
، من خلبؿ آياتو ابؼبثوثة بُ كتابو كأثبت لو كجوده الإنسافخاطب الله  القرآف كتاب مسطور، كقد

ابؼنظور، كلذلك كظٌف السادة الصوفية الأدلة الكونية لإثبات كجوده تعالذ، نذكر منها دليلتُ 
 أساسيتُ بنا: العالد ك الإنساف. 

 دليل العالم -1  

بيثل العالد عند السادة الصوفية كل ما سول الله، كىو عبارة عن علبمات الله، ترشد إليو    
سبحانو كتعالذ، كنوافذ توصل إليو، كلذلك يسميو ابن عربي "بالكتاب ابؼسطور"؛ كذلك بؼا سطره 

، كبيثل العالد أيضا عند القوـ ذلك ابؼصحف الكبتَ 2الله تعالذ فيو من العلم بو سبحانو الداؿ عليو
أف القرآف الكرلص تلبكة قوؿ، حيث يقوؿ الشيخ الأكبر أف  الذم تلبه ابغق علينا  تلبكة حاؿ،كما

. 3«حركؼ بـطوطة مرقومة بُ رؽ الوجود ابؼنشور، كلا تزاؿ الكتابة فيو دائمة لا تنتهي»العالد ىو:
 كمن ىنا كاف العالد أصلب بُ العلم بو سبحانو كتعالذ.

سائدا حوؿ العالد  بٍ بقد ابن عربي يرفض ك يغتَ ابؼفهوـ القدحي القدلص الذم كاف  
باعتباره عالد خسة كدناءة؛ كرؤية فلبسفة اليوناف للعالد بأنو عقاب للنفس ابؼذنبة بعد أف كانت  

كيف يفر العارؼ من »،كما يغتَ مفهوـ الزىد بُ العالد فيتساءؿ 4كاملة بُ عالد ابؼثل مع الآبؽة

                                                           
 .53سورة فصلت، الآية : 1
 .88، ص4، دار الثقافة الدينية، دت، ج، دطالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .101، ص1ابؼصدر السابق، )دار صادر(  ج 3
4  ،  .90ـ، ص1936، دط، مطبعة بعنة التأليف ك التًبصة كالنشر، تاريخ الفلسفة اليونانيةيوسف كرـ
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؟ كالعالد كلو ناطق بتس بيح خالقو كالثناء عليو ك ىو بُ حاؿ العالدى، كما ابؼوجب من الضيق ك التبـر
الشهود، كيف يتمكن لو الزىد فيمن ىذه صفتو ك عينو؟...ك قد أشهده الله آياتو بُ الآفاؽ ك 
ىي ما خرج عنو، كبُ نفسو كىي ما ىو عليو، فلو خرج عن غتَه ما خرج عن نفسو، فمن خرج 

خرج عن الإمكاف كالتحق عن العالد كعن نفسو فقد خرج عن ابغق، كمن خرج عن ابغق فقد 
 1«با﵀اؿ.

      ﴿ككأف ابن عربي يشتَ إلذ قولو تعالذ:    

     ﴾2 كىو نفس ابؼعتٌ الذم يقرره بديع الزماف ، ؛ حيث يرل
أف العالد بيثل مرآة تنعكس فيها صفات ابغق تعالذ كتثبت كجوده فيقوؿ:  -كغتَه من الصوفية-
إف ابؼوجودات تؤدم كظيفة ابؼرآة بإظهار قدرة الصانع بعجزىا، كبياف غناه سبحانو بفقرىا،  »

 3«كذلك تدؿ بفنائها على بقائو سبحانو.

د علٌمنا بُ كتابو ابؼنزؿ كيفية النظر بُ العالد بٍ يذكرنا الإماـ ابن عربي بأف الله ق   
    ﴿:قاؿ الله تعاؿ »كالاستدلاؿ منو على كجود الله عزٌ كجلٌ، حيث قاؿ: 

   ﴾4كقاؿ ،:﴿        ﴾5  بٍ طلب

، ﴾7﴿، ك      ﴾6﴿النظر بُ الآيات، فقاؿ:

 ، كبؼا علم سبحانو خلق ابػلق   ﴾10﴿، ك ﴾9﴿ك   ﴾8﴿ك

                                                           
 .264، ص3، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .53سورة فصلت، الآية  2
 .294، )دار النيل(، صالدكتوباتالنورسي،  3
 .45سورة الفرقاف، الآية  4
 .17سورة الغاشية، الآية  5
 .12سورة النحل، الآية 6
 .69سورة النحل، الآية  7
 .98سورة الأنعاـ، الآية  8
، الآية  9  .21سورة الركـ

 .54سورة طو، الآية  10
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، كبعد 1«أطوارا فعدد الطرؽ ابؼوصلة إلذ العلم بو، إذ كل طور لا يتعدل منزلتو بدا ركب الله فيو
اعلموا أنو ما لد يكن بٍ كاف، »ىذا يلخٌص ابن عربي استدلالو بالعالد على كجود الله تعالذ بقولو: 

 . 2«كاستوت بُ حقو الأزماف، أف ابؼكوٌف يلزىميو بُ الآف

كلو يهتف بوجود ابؼكوٌف، فما من » -على حد تعبتَ النورسي– ف بهدهفابؼتأمل بُ الكو   
ذرة بُ الكوف إلا كتشهد شهادة صادقة على كجوب كجود ابػالق ابغكيم جل جلاله، كإف البراىتُ الدالة 
على الله سبحانو ك تعالذ أكثر بكثتَ من عدد ذرات الكوف، فما يقاؿ من أف "الطرؽ إلذ الله 

 3.«ئق" إبما ىي حقيقة صادقة لا مبالغة فيهابعدد أنفاس ابػلب

ىذا كبدا أف العالد كالإنساف من بصلة خلق الله تعالذ، كبدا أف معرفة ابغق تكوف عن طريق    
ابػلق: )العالد، ك الإنساف(، فإنو بيكن أف يكوف الإنساف أيضا دليلب لإثبات الوجود الإبؽي، كىذا 

ن رأكا أف النفس كالعالد آيتاف أك كجوداف يدلاف على ابؼوجد، بفا لد يغفل عنو السادة الصوفية الذي
مستندين بُ ذلك على بصلة من الآيات القرآنية التي تثبت ذلك، كفيما يلي بيافه لتوظيف الصوفية 

 للئنساف كدليل على كجود الله تعالذ.

 دليل الإنسان -2  

الصورة ابؼختصرة لكل ما بُ »بيثل الإنساف عند الصوفية النسخة ابؼصغرة للحق كالعالد، ك    
العابؼتُ ابغسي كالقدسي، ك الرتبة الوسطى بتُ الركحالش كابعسمالش أم بتُ الله كالعالد، كىو بؾمع 

ما عبر  ، كىذا 4«البحرين الذم اجتمع فيو ابعسمالش أم عالد ابغس، ك الركحالش أم عالد القدس 
الإنساف الكامل أقامو الله برزخا بتُ ابغق كالعالد فيظهر بالأبظاء الإبؽية  »عبر عنو ابن عربي بقولو:

، فا﵁ عزٌ كجلٌ خلق الإنساف ك جعلو كنزا 5«فيكوف حقا، كيظهر بحقيقة الإمكاف فيكوف خلقا
سم "الله" بُ غاية لأسراره كجعلو أكبر دليل عليو، ك من ذلك أنو بؼػاٌ خلقو تعالذ كتب عليو ا

                                                           
 .299، ص1، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .175، ص1ابؼصدر السابق، تح: عثماف بوي، السفر 2
 .416، )دار النيل(، صالدثنوي النورسي،  3
 .440، ص1، ج الدكزون السنجاريمعرفة الله و ، أسعد علي  4
 .55، ص1، دت، ج-لبناف–، تع: أبو العلب العفيفي، دط، درا الكتاب العربي، بتَكت فصوص الحكمابن عربي،  5
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فإياؾ كطلب ». لذا يقوؿ ابن عربي: 1البياف، كذلك بُ ابػمسة أصابع، فهي تنطق باسم "الله" جل جلاله
نهيو ىنا عن طلب ، ك2«الدليل من ابػارج فتفتقر إلذ ابؼعارج، كاطلبو بُ ذاتك بذد ابغق بُ ذاتك

، لا -كىي الأختَة–الدليل من ابػارج، كأمره بطبلو من الذات، بومل على بياف أفضل الطرؽ 
 على نبذ الطريقة الأخرل.

فالنفس الإنسانية عند الصوفية ىي علبمة على كجود ابغق سبحانو، كمستندىم بُ     
   ﴿، كقولو:   ﴾3﴿ذلك قولو تعالذ: 

        ﴾4 كيؤكد ابن عربي ،  أف ابؼعرفة
مَنْ عَرَفَ نَـفْسَوُ عَرَفَ »با﵁ ما بؽا طريق إلا ابؼعرفة بالنفس، مستدلا على ذلك بالأثر ابؼركم: 

 ، كيرل أف ىذه ابؼعرفة تؤدم إلذ معرفة الله بطريقتتُ بنا: دليل الكماؿ ك دليل الافتقار.5«ربََّوُ 

 دليل الكمال:  -أ  

معتٌ ىذا الدليل أف ينظر الإنساف بُ ذاتو ك بُ نفسو كيستنبطها من حيث أنو بـلوؽ     
على الصورة؛ أم على صورة الأبظاء ابغستٌ، كبدا حول من عظيم الصفات الكثتَة، كما زيكٌد بو 
من القول كابؼلكات كابؽبات التي بسيز بها كحده دكف غتَه من بـلوقات ىذا العالد، كالتي أىٌلتو 

؛ أم 6جل جلالهشٌحتو لأف يكوف سيدا على ىذا الكوف كخليفة فيو فيستدؿ بذلك على كجود خالقو كر 
جعل معرفتك بك »: أم معرفة الإنساف بنفسو توصل إلذ معرفتو بربو، لذا يقوؿ ابن عربي

                                                           
، تح: بساـ محمد باركد، تق: عبد ابغليم الأنوار القدسية في شرح أسماء الله الحسنى و أسرارىا الخفيةأبضد سعد العقاد،  1

 .  74بؿمود، إشراؼ: محمد سليماف فرج، دط، دت، ص
، دار الكتب 2، تح: عاصم إبراىيم الكيالر، طالتدبنًات الإلذية في إصلاح الدملكة الإنسانية، )بؿيي الدين( ابن عربي 2

  15ـ، ص2003العلمية، بتَكت، 
 .21سورة الذاريات، الآية  3
 .53سورة فصلت، الآية  4
، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، تح: مصطفى عبد القادر عطا، طالتذكرة في الأحاديث الدشتهرةذكره الزركشي بُ:  5

قاؿ: ، ك كتاب بسييز الطيب من الخبيث في ما يدور على ألسنة الناس من الحديث، ك الشيبالش، 129، ص1ىػ، ج1406
كى عن بوي بن معاذ الرازم من قولو، ك كذا قاؿ النوكم: ليس بثابت. ط ، دار 1"قاؿ السمعالش: أنو لا ييعرؼ مرفوعا، ك إبما بوي

 .170ـ، ص1985الكتاب العربي، بتَكت، 
 .266، صبينظرية الإنسان عند ابن عر فرحات،  6
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دليلب على معرفتك بو، بطريقة ما كصفك بدا كصف بو نفسو من ذات كصفات، كجعلو إياؾ 
 .1«خليفة نائبا عنو بُ أرضو

... بٍ أنعم ]الله[  على آدـ فأعطاه  »بُ ىذا ابؼعتٌ: كيقوؿ الإماـ أبو حامد الغزالر    
صورة بـتصرة جامعة بعميع أصناؼ ما بُ العالد، حتى كأنو... نسخة من العالد بـتصرة، كصورة 

إذ لا يعرؼ آدـ]ىذه[... مكتوبة بخط الله تعالذ... كلولا ىذه الربضة لعجز الآدمي عن معرفة ربو، 
، فإذا كاف الإنساف بيثل ىذه الصورة ابعامعة لصفات ابغق سبحانو 2«ربو إلا من عرؼ نفسو

كتعالذ من جهة كصفات ابػلق من جهة أخرل، فإنو بتأملو لصفات الكماؿ التي ميزه الله بها عن 
زىا دكف باقي ابؼخلوقات، يصل إلذ إثبات موجده كابؼنعم عليو بتلك الصفات الكمالية التي حا

مريدا لأنو خالق ك ابػلق فعل، كبؼا كاف الإنساف كائنا مريدا فهو بُ  جل جلالهفلما كاف الله »غتَه، 
بفارستو لإرادتو فيما يقوـ بو من أفعاؿ إرادية يكوف من الله بدثابة الصورة الصغرل، فركح الإنساف 

خلقو، فمن أراد أف بُ سيطرتها على ابعسد بالإرادة شبيهة با﵁ بُ سلطانو على الكوف الذم 
كمن ىنا كاف نظر الإنساف بُ نفسو موصل إلذ إثبات  3.«يعرؼ الله خالقا فلينظر إلذ نفسو مريدا

كجود خالقو، كنظره بُ صفاتو يوصلو إلذ إثبات صفات موجده، لذا كانت معرفة الإنساف بنفسو 
 طريقا بـتصرا بؼعرفة ربو. 

  ﴿قولو سبحانو كتعالذ: كيستدؿ ابن عربي بُ حديثو عن ىذا الدليل ب

         ﴾4 فتَل أف الله ما قدٌـ ،
الآفاؽ بُ ىذه الآية الكربية أكلا قبل الأنفس، إلا ليتبتُ للئنساف فيما بعد نظره بُ نفسو أف الله 
جلٌت عظمتو لد يتًؾ شيئا من ىذا العالد الذم نراه كلو علوه كسفلو لد تشمل عليو ىذه النفس 

نفوسنا ابتداءن لد نعلم ىل يعطي النظر  إنا إذا نظرنا بُ »:  الإنسانية، كبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ 
علما با﵁ ما لا تعطيو نفوسنا أك كل   ﴾5 ﴿فيما خرج عنا من العالد كىو قولو تعالذ: 

شيء بُ نفوسنا، فإذا    نظرنا بُ نفوسنا حصل لنا من العلم بو ما لد بوصل للناظر بُ الآفاؽ، 
                                                           

 298، ص2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .159-158ـ، ص1986عالد الكتب، بتَكت، ، دار 1، تح: عبد العزيز الستَكاف، طمشكاة الأنوارالغزالر )أبو حامد( ،  2
 .216، ص1، ج  الدكزون السنجاريمعرفة الله و  أسعد علي، 3
 .53سورة فصلت، الآية  4
 .53سورة فصلت، الآية  5
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بغقائق العالد فجمعك عليو حرصا منو...حتى تقرب فأما الشارع فعلم أف النفس جامعة 
بالدلالة...فأحالك على الآفاؽ فإذا عرفت الدلالة منو نظرت بُ نفسك فوجدت ذلك بعينو، 
الذم أعطاؾ النظر بُ الآفاؽ أعطاؾ النظر بُ نفسك من العلم با﵁ فلم تبق لك شبهة تدخل 

بٍ ينتقل إلذ النظر بُ نفسو  التي  ىي عبارة  ، فبعد أف ينظر الإنساف بُ العالد كحقائقو،1«عليك
عن ذلك العالد الصغتَ ابؼسلوخ من العالد الكبتَ، فيشاىد تشابها بتُ العابؼتُ، حينها يعلم أف 

 ابػالق كاحد. 

كبُ مقابل الكماؿ الذم حازه الإنساف فكاف دليلب على كجود خالقو، كموىبو للكماؿ، 
ب الافتقار الذم بيثل ىو الآخر دليلب على ابػالق الغتٍ، يوجد جانب آخر بُ الإنساف؛ ىو جان

 ابؼفتػىقىر إليو.

 دليل الافتقار:  -ب  

ىذا دليل نفسي آخر، كمؤدٌاه أف الإنساف عند تعرضو للمهالك ك ابؼكاره فإنو يفزع   
بالفطرة إلذ من يؤمن بو بُ قرارة نفسو من موجد مدبر يدبر ما حولو، كىذا ما أشارت إليو الآيات 

   ﴿تعالذ:، كقولو      ﴾2﴿القرآنية كقولو تعالذ: 

       ﴾3. 

كقد كاف ابن عربي كاعيا بقيمة ىذا الدليل، كاعتبر أف فزع الإنساف ك التجائو إلذ موجد    
بيكن إلا إذا كاف بُ قرارة العالد الذم بيده قوانتُ الطبيعة، ضرب من التفكتَ السليم، كىذا لا 

نفسو يعرؼ أف قوانتُ الطبيعة مسخَّرة مدبَّرة، إذ أنو بُ ساعة الضيق ترجع الفطرة إلذ أصلها كبرن 
 ، 4إلذ منبتها، ىذا الواقع بظاه ابن عربي "دليل الافتقار"

ا كيرل النورسي أنو متى اعتًؼ الإنساف  باحتياجو ك افتقاره إلذ كل شيء بُ الكوف مهم   
إف الإنساف »: جلٌ أك دؽٌ، علم أف لكل ذلك خالق حكيم لا يصلح أف يعبد غتَه، فقاؿ

                                                           
 .299-298، ص 2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .12سورة يونس، الآية  2
 .67سورة الإسراء، الآية  3
  .267، صنظرية الإنسان عند ابن عربي فرحات، 4
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لاحتياجو إلذ كل شيء من أصغر جزء جزئي إلذ أكبر كلٌ كلي، لا يليق أف يعبد إلا من بيده 
 . 1«ملكوت كل شيء

بيكن بُ الأختَ  أف ننظر إلذ دليل الإنساف من كجو آخر، ذلك لأننا نرل النفس توجد     
بعد أف لد تكن، كتنعدـ بعد أف كانت، فهي إذف بفكنة الوجود، كما كاف كذلك فهو مفتقر إلذ 

ح كجوده على عدمو.    2علة ترجًٌ

نية على كجود الله، ما سبق ذكره من الأدلة الكو  كبُ الأختَ يلخٌص الإماـ النورسي    
بناءن على تصوره للئنساف على أنو شبيو بفهرست العالد، ك أف فيو قابلية بسثل بؾموع العالد  

،    كمن بٍ  بيكن إثبات كجود الصانع ككحدانيتو من خلبؿ الإنساف ك العالد  فيقوؿ 3كابػريطة
 :«  مثالو ابؼصغر ييظهراف معا إف العالد الأكبر أم الكوف كلو، كالإنساف كىو العالد الأصغر ك

دلالة الوحدانية ابؼسطرة بُ الآفاؽ كالأنفس بقلم القدر كالقدرة. نعم إف بُ الإنساف النموذج 
ابؼصغر للصنعة ابؼنتظمة ابؼتقنة ابؼوجودة بُ الكوف، كإذ تشهد الصنعة التي بُ تلك الدائرة الكبرل 

 .4«وجودة بُ الإنساف إلذ ذلك الصانع أيضاعلى الصانع الواحد، تشتَ الصنعة الدقيقة المجهرية ابؼ

كانت ىذه إذف إطلبلة على أىم الأدلة الصوفية لإثبات الوجود الإبؽي، كلعلٌ أكؿ ما     
ييلبحظ حوؿ ىذه الأدلة، أنها لا بزتلف تقريبا عن تلك التي اعتمدىا ابؼتكلموف بُ بحوثهم، كىذا 

ه ابؼسائل، ىو امتداد للبحث الكلبمي، كأىم ما ما يدفعنا إلذ اعتبار البحث الصوبُ بُ مثل ىذ
، 5يؤيدٌ ىذا الرأم ىو كوف جلٌ علماء التصوؼ ينتموف إلذ ابؼدرسة الأشعرية؛ كالقشتَم

كغتَىم بفن تشهد تربصاتهم بذلك، أمٌا الذم  -ربضهم الله-،  كابن عطاء الله، كالغزالر، 6كالشاذلر

                                                           
 .358)دار النيل(، صالدثنوي،  النورسي، 1
 .298ص، 2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .224)دار النيل(، صالدثنوي، النورسي،  3
 .283، )دار النيل(، صالدكتوباتالنورسي،  4
، الفقيو الشافعي، كاف علٌبمة بُ الفقو ك  ىـ(465 -376أبو القاسم عبد الكريم بن ىوزان بن محمد القشنًي)ىو   5

، من مصنفاتو: كابغقيقة التفستَ، كابغديث، كالأصوؿ، ك الأدب، ك الشعر، ك الكتابة ك علم التصوؼ، بصع بتُ الشريعة
 .  96، ص2، جمفتاح السعادة"التيستَ بُ علم التفستَ" ك"الرسالة بُ التصوؼ" .يينظر: طاش كبى زاده، 

، شيخ الطريقة طالب ، يرجع نسبو إلذ علي بن أبيىـ(656 - 591)عليّ الشاذلي الحسني بن عبد الله أبو الحسنىو  6
الشاذلية، ك أصل مددىا، من شاذلة ك ىي قرية تونسية، نزيل الإسكندرية، لد بىلف كتبا، ك إبما كرد عنو قولو: "كتبي أصحابي". 

 .22-19، صطبقات الشاذلية الكبرىيينظر: ابغسن الفاسي، 
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فة الإبؽية؛ التي تيناؿ ذكقا عندىم، كالتي يغلب عليها بسيز بو الصوفية عن غتَىم ىو رؤيتهم للمعر 
"، "Le dévoilementاستبعاد العقل، كاستحضار الركح أك القلب ا﵀لٌى بالإبؽاـ كالكشف 

الأحواؿ الوىبية ك ابؼقامات الكسبية بُ الذات العارفة، »كىم بُ ذلك درجات، على حسب 
التوحيد، كشهودا؛ أم معرفة الله خارج دائربٌ  كيتمخض عن ذلك: العرفاف الذكقي ابػالص بغقيقة

 . 1«العقل كابغسٌ 

ىذا كبعد فراغنا من ابغديث عن ابؼنظور الصوبُ للمعرفة الإبؽية، كالأدلة التي اعتمدىا 
، نتطرؽ الآف إلذ بياف رؤية الصوفية -كتمهيد للحديث عن الأبظاء الإبؽية-لإثبات الوجود الإبؽي 

، من خلبؿ معرفة معتٌ الاسم ك ابؼسمى ك التسمية كمدخل، بٍ إثبات -عموما–لأبظاء الله تعالذ 
 الأبظاء ﵁ تعالذ ، لنصل إلذ إبراز موقفهم من عدد الأبظاء الإبؽية، كأقسامها عندىم.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
، دار ابؼتوف، ابعزائر، 1، طالتصوف الإسلامي من الرمز إلى العرفان )موسوعة الحبيب للدراسات الصوفية(محمد بن بريكة،  1

 .255، ص1ـ، ج2006
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 الدبحث الثاني:

 ماىية الأسماء الحسنى في الفكر الصوفي

عػػػن ماىيػػػة الأبظػػػاء ابغسػػػتٌ بُ الفكػػػر الصػػػوبُ؛ بكػػػاكؿ بدايػػػة التطػػػرؽ إلذ معػػػتٌ  للحػػػديث  
الاسػػم كابؼسػػػمى كالتسػػمية كمعػػػبر لإثبػػات الأبظػػػاء ابغسػػتٌ ﵁ تعػػػالذ، كبعػػدىا نتعػػػرؼ علػػى موقػػػف 

   علماء الصوفية من عدد الأبظاء ابغستٌ، كتقسيمهم بؽا.   

 الاسم والدسمى عند الصوفية وأدلتهم في إثبات الأسماء لله تعالى الدطلب الأول:

من التطرؽ  -تقريبا–يلبحظ ابؼتصفح لكتب شرح الأبظاء ابغستٌ، أنو لا بىلو كاحد منها 
لذا سنحاكؿ فيما يلي بياف معالش ىذه ، كبياف الفرؽ بينها، إلذ موضوع الاسم كابؼسمى كالتسمية

بة حوبؽا، بٍ بعد ذلك نورد دلالة النصوص الشرعية التي اعتمدىا كالآراء ابؼتضار ، ابؼصطلحات
  شراٌح الأبظاء ابغستٌ من الصوفية بُ كتبهم لإثبات الأبظاء ﵁ تعالذ.

  في الفكر الصوفي أولا: معنى الاسم والدسمى والتسمية

 اشتقاق الاسم في اللغة: -1

صريوف: إف الاسم مشتق من اختلف البصريوف كالكوفيوف بُ اشتقاؽ الاسم؛ فقاؿ الب 
السُّميو، كالسُّميو من الرفعة، كالأصل فيو )بظىىو( على كزف )بصىىل(، ك بصعو أبظاء مثل )قػىنىو ك أقناء(، 
ك)حىنو ك أحناء(، كقاؿ الكوفيوف: إف الاسم مشتق من )الوىسىم(، ك )السًمة( كىي العلبمة، ككأنو 

  1علبمة على معناه كعلبمة على ابؼسمى.

 الفرق بنٌ الاسم والدسمى والتسمية: -2

فمن قائل: أف الاسم ىو ابؼسمى كلكنو غتَ »تشعبت الآراء بُ ىذه ابؼسألة كتعددت،  
التسمية، كمن قائل بأف الاسم غتَ ابؼسمى كلكنو ىو التسمية، ك من ثالث... يزعم أف الاسم قد 

كوف غتَ ابؼسمى كقولنا إنو خالق يكوف ىو ابؼسمى كقولنا: الله تعالذ إنو ذات كموجود، كقد ي
                                                           

، مؤسسة 2، تح: عبد ابغستُ ابؼبارؾ، طاشتقاق أسماء اللهيينظر: الزجاجي )أبو القاسم عبد الربضاف بن إسحاؽ(، للتوسع  1
 .256-255ـ، 1986بتَكت، الرسالة، 
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كرازؽ فإنهما يدلاف على ابػلق كالرزؽ كبنا غتَه، كقد يكوف بحيث لا يقاؿ إنو ابؼسمى كلا ىو 
غتَه؛ كقولنا: إنو عالد كقادر، فإنهما يدلاف على العلم كالقدرة، كصفات الله لا يقاؿ إنها ىي الله 

 .1«تعالذ كلا إنها غتَه

بُ ىذا يرجع إلذ أمرين: أحدبنا: ىل الاسم ىو التسمية أـ لا؟ كالثالش: ىل الاسم ىو  كابػلبؼ  
 ابؼسمى أـ لا؟

الاسم ييطلق على نفس الذات،       »، فهم يركف أف الذين قالوا بأن الاسم ىو الدسمىفأما  
تعالذ:        كابغقيقة، كالوجود، كالعتُ، كىي عندىم أبظاء متًادفة... ]كدليلهم على ذلك[ قولو 

﴿   ﴾2 إذ التسبيح بُ ابؼعركؼ إبما يتوجو إلذ الذات الأقدس، كبضلو ،
، كما يؤيد ىذا الرأم أيضا ، قولو تعالذ: 3«على تنزيو اللفظ كحملو على المجاز ك الكناية بدا يليق

﴿      ﴾4 ،« ،حيث أطلق الأبظاء كأراد الذكات
لأف الكفار إبما عبدكا حقيقة ذكات الأصناـ دكف ألفاظها... ]فالاسم[ بهذا ابؼعتٌ عتُ 

 .5«ابؼسمى

مستدلا على ذلك بسبب نزكؿ قولو تعالذ:  كىذا ما ذىب إليو الإماـ القشتَم   
﴿    ﴾6 ، :اعلم أف سبب نزكؿ الآية أف رجلب من »فقاؿ

كابؼسلمتُ يدعوف الله تعالذ مرة، كيذكركف الربضاف الرحيم مرة، فقاؿ: ما بالو  صلى الله عليه وسلمابؼشركتُ بظع النبي 
ابغستٌ، كأراد بو ك﵁ فأنزؿ الله تعالذ: ك﵁ الأبظاء  ينهانا عن عبادة الأصناـ كىو يدعو إبؽتُ اثنتُ

 .7«التسميات كلذلك قاؿ ابغستٌ...ففي الآية دليل على أف الاسم ىو ابؼسمى

                                                           
 .8،صالدقصد الأسنىالغزالر،  1
 .1سورة الأعلى، الآية:  2
، دط، دار إحياء التًاث العربي، روح الدعاني في تفسنً القرآن العظيم و السبع الدثانيالآلوسي )شهاب الدين بؿمود(،  3

 .53، ص1جبتَكت، 
 .40سورة يوسف، الآية:  4
 .53، ص1، ج روح الدعانيالآلوسي ،  5
 .180سورة الأعراؼ، الآية:  6
 ، دار آزاؿ، 2، تح: أبضد عبد ابؼنعم عبد السلبـ ابغلوالش، طشرح أسماء الله الحسنى(، عبد الكرلص  القشتَم )أبو القاسم 7

 .20ـ، ص1986بتَكت، 



41 
 

بُ ابؼعتٌ، فقد أنكركا الرأم السابق بؼا  الذين قالوا بالتفرقة بنٌ الاسم و الدسمىكأما  
الأبظاء، كاف الاسم ىو ابؼسمى لتكثٌر ابؼسمى عند تكثر لو   »يلزـ عنو من تعدد ابؼسميات، لأنو 

كأيضا الأبظاء تتبدؿ كابؼسمى لا يتبدؿ، كالاسم يطرأ بعد كجود ابؼسمى، كالشيء لا يتقدـ على 
لأنو لا حجة بُ ذلك، »، كلذلك رفض ابن عربي أف يكوف الاسم ىو ابؼسمى، 1«نفسو كلا يتأخر

برة إلذ بُ تفستَه لسورة الفا ، كذىب 2«كلو كاف لكاف بحكم اللغة كالوضع، لا بحكم ابؼعتٌ
اسم الشيء ما ييعرؼ بو، فأبظاء الله تعالذ ىي الصور النوعية التي تدؿ بخصائصها كىوياتها »أف 

 .   3«على صفات الله كذاتو

كىناؾ من ابزذ موقفا كسطا بتُ الرأيتُ السابقتُ، فقاؿ بأف الاسم ليس ىو ابؼسمى كلا  
كمرٌ بي أف مالكان ربضو الله سئل عن الاسم أىو ابؼسمى؟، »:    4غتَه، حيث قاؿ ابن عطية

، كمعتٌ ذلك أفٌ الاسم إف أيريد بو اللفظي 5«فقاؿ: "ليس بو، كلا ىو غتَه"، كىذا موافق بؼا قلناه
فغتَ ابؼسمى، كإف أريد بو ذاتي الشيء فهو عتُ ابؼسمى، كمن ىنا بيكن بضل النزاع على النزاع 

يد فابؼراد ىنا مسمٌاه لا لفظو، فظهر من ىذا إطلبؽ الاسم على ابؼسمى اللفظي، فإذا قيل: جاء ز 
 .   6عينو، كما ظهر إطلبقو على اللفظ الدٌاؿ عليو، كأف يقاؿ: زيد اسم

بُ الرأم الثالش، لقوة أدلة  -كما يقوؿ الإماـ الغزالر-كبناءن على ما سبق، كاف ابغق    
ية ك غتَ ابؼسمى، كأف ىذه ثلبثة أبظاء متباينة غتَ أصحابو، بحيث أثبتوا بأف الاسم غتَ التسم

                                                           
 .53، ص1ج، روح الدعانيالآلوسي،  1
 .205ص، 1، تح: عثماف بوي، السفرالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .7، ص1، دار الأندلس، بتَكت، ج2، تح: مصطفى غالب، طتفسنً القرآن الكريمابن عربي،  3
، من بؿارب قيس: مفسر، فقيو ىـ(542-481عبد الحق بن غالب بن عبد الرحمان بن عطية الغرناطي المحاربي، )ىو  4

الوجيز بُ تفستَ الكتاب العزيز". يينظر: الزركلي، أندلسي، من أىل غرناطة، عارؼ بالأحكاـ ك ابغديث، لو شعر، لو: "ا﵀رر 
 .  282، ص3، جلأعلاما

، 1ـ، ج1977الدكحة،،1الفاركؽ، ط ، تح كتع: الرحالرالمحرر الوجيز في تفسنً الكتاب العزيز، ابن عطية)عبد ابغق( 5
 89ص

ـ، 2012، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1بو سالد، طرجب ، تح: أبضد شرح الأسماء الحسنى)بؿيي الدين(، الكافيجي 6
 . 81ص



41 
 

ىو الداؿ على ذات ابؼسمى، كأف  الاسم، فعموـ ابؼسلمتُ يعرفوف بالفطرة السليمة أف 1متًادفة
   2ىي كضع ىذا الاسم بؽذه الذات. التسميةىو الذات ابؼوضوع بؽذا الاسم، ك أف  الدسمى

الاسم ىو اللفظ ابؼوضوع للدلالة، ككل موضوع للدلالة »كبدعتٌ آخر أكثر تفصيلب، فإف    
فلو كاضع ككضع ك موضوع لو، يقاؿ للموضوع لو مسمى كىو ابؼدلوؿ عليو من حيث أنو يدؿ 
عليو، كيقاؿ للواضًع: ابؼسمًٌي، كيقاؿ للوضع: التسمية، كبهرم الاسم كابؼسمى كالتسمية بؾرل 

ربعة أسامي متباينة تدؿ على معاف بـتلفة، فابغركة تدؿ ابغركة كالتحريك كابؼتحرؾ كا﵀رؾ، كىذه أ
على النقلة من مكاف إلذ مكاف، كالتحريك يدؿ على إبهاد ىذه ابغركة، كا﵀رؾً يدؿ على فاعل 

 . 3«ابغركة، كالتحرؾ يدؿ على الشيء الذم فيو ابغركة

داؿ كابؼسمى  كبالتالر فالفرؽ بتُ الاسم كابؼسمى كالتسمية، يكمن بُ كوف الاسم لفظ   
مدلوؿ، ككل لفظ منهما غتَ الآخر، فلو كاف الاسم ىو ابؼسمى لكاف كضع الاسم للمسمى عبارة 
عن كضع الشيء لنفسو كذلك غتَ معقوؿ، كأما التسمية فهي عبارة عن جعل ذلك اللفظ ابؼعتُ 

ك مغايرا معرٌفًا بؼاىية ذلك ابؼسمى، ككضع الاسم للمسمى مغايرا لذات الاسم، كما أف التحري
إِنَّ » صلى الله عليه وسلمكقولو    ﴾5 ﴿:، كالدليل على ذلك قولو تعالذ4بؼفهوـ ابغركة

، فلو كاف الاسم ىو ابؼسمى 6«لله تِسْعَةً وَتِسْعِنٌَ اسْماً مَائةًَ إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ 
 لكاف ىناؾ »

                                                           
 .8ص ،الدقصد الأسنىالغزالر،  1
ـ، 2003، ، دتدار كف،دط، د دندنة في رحاب أسماء الله الحسنىحسن حلمي عبد ابؽادم، ابؼلبح ك كماؿ الدين  2

 .11ص
 .13، ص الدقصد الأسنىالغزالر،  3
 .5-4ق، ص1323، ابؼطبعة الشرقية، مصر، 1، طرح أسماء الله تعالى و الصفاتلوامع البينات شالرازم )فخر الدين( ،  4
 .180سورة الأعراؼ، الآية:  5
محمد فؤاد  (، ترقيم ك ترتيب:6736، باب: ما بهوز من الاشتًاط،) رقمكتاب: الشروط،  الجامع الصحيحركاه البخارم،  6

الذكر و الدعاء  كتاب:ركاه مسلم بُ صحيحو، ،  ك 611ص، 1، ،ج2003ا، القاىرة، ، مكتبة الصف1عبد الباقي، ط
 .276، ص8،ج«إنو كتر بوب الوتر»(، كزاد مسلم: 6751تعالذ ك فضل من أحصاىا، )رقم  أبظاء الله، باب: الاستغفاروالتوبة و 
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، كبالتالر فالاسم بُ أصل الوضع ليس ىو 1«تسعة كتسعتُ مسمى كىو بؿاؿ لأف ابؼسمى كاحد
ابؼسمى، كبؽذا تقوؿ: بظيتي ىذا الشخص بهذا الاسم كما تقوؿ حليتو بهذه ابغلية، فابغلية غتَ 

 .2ا﵀لى، كالاسم غتَ ابؼسمى

إف كانت ابؼسألة متشعبة معتٌ الاسم ك ابؼسمى كالتسمية كالفركؽ بينها، ك  ىذا فيما بىص  
رج القارئ  أكثر من ذلك، كقد آثرنا فيها الاختصار، لكونها كثتَة الذيوؿ قليلة ا﵀صوؿ ، فقد بزي
عن ابؼقصود كىو فهم أبظاء الله ابغستٌ ككيفية التنمذج بها، حتى أنو يوجد من العلماء من كرَّه 

 3رم بؾرل العبث، كقوؿ الإماـ الطبرمابػوض بُ مثل ىذه ابؼسائل أصلب، كاعتبر الكلبـ فيها به
:«  كأما القوؿ بُ الاسم أىو ابؼسمى أـ غتَ ابؼسمى؟ فإنو من ابغماقات ابغادثة، لا أثر فيها

 4.«فييتبع، كلا قوؿ فيها فييستمع، فابػوض فيو شتُ، كالصمت عنو زين

 ىذا نعرج مع الصوفية لإثبات أف ﵁ أبظاء حستٌ، كذلك من خلبؿ الكتاب كالسنٌة. بعد 

 ثانيا: أدلة الصوفية في إثبات الأسماء الحسنى لله تعالى

بأف لو أبظاءن كبأنها حستٌ؛  صلى الله عليه وسلمأخبرنا الله عزٌ كجلٌ بُ كتابو العزيز كعلى لساف نبيو الكرلص 
، كابغيسن أيضا ىو تأنيث للؤحسن ، كالكبرل            أم بالغة ابغيسن ، كابغيسن ىو ضد القبيح

كالأدلة على أف ﵁ تعالذ أبظاء حستٌ ثابتة بنصوص الكتاب  5كالصغرل تأنيث للؤكبر كالأصغر.
كالسنة، اعتمدىا الصوفية كغتَىم بُ دراستهم للؤبظاء الإبؽية، كفيما يلي ذكره لبعض النصوص 

 إثبات الأبظاء ﵁ تعالذ.الشرعية التي اعتمدىا الصوفية بُ 

                                                           
 .22، صالدقصد الأسنىالغزالر،  1
 .341، )دكف دار(، دت، ، صدط الدرتبع الأسنى في رياض الأسماء الحسنىعبد العزيز الداخل،  2
، صاحب التفستَ، كالتاريخ، ك ىـ(315 -224الآملي البغدادي ) الطبري محمد بن جرير بن يزيد، أبو جعفرىو  3

نن ك طرقها، عارفا بأياـ التصانيف، كاف حافظا لكتاب الله، عارفا بالقراءات، بصتَا بابؼعالش، فقيها بُ أحكاـ القرآف، عابؼا بالس
أخبارىم، لو بُ أصوؿ الفقو كفركعو كتب كثتَة، ك اختار من أقاكيل الفقهاء، كتفرد بدسائل حيفظت عنو، يينظر: طاش  الناس ك 

   .  71-70، ص2، جمفتاح السعادةكبرل زاده، 
، ، مكتبة أىل الأثر2، تح: بدر بن يوسف ابؼعتوؽ، مراجعة: بدر بن عبد الله البدر، طصريح السنةالطبرم )ابن جرير(،  4

 .39ـ، ص2005الكويت، 
، مادة )حسن(، تق: عبد الله العلبيلي، أعاد بناءه: يوسف خياط، دط، دار ابعيل، بتَكت ك دار لسان العربابن منظور،  5

 . 639،ص1ـ،ج1988لساف العرب، بتَكت، 
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 أدلة الصوفية في إثبات الأسماء الحسنى من القرآن:  -1

استدؿ علماء الصوفية بالآيات القرآنية التي تدؿ على أف ﵁ تعالذ أبظاء حستٌ، كىي    
، كقوؿ     ﴾1 ﴿كاردة بُ أربعة مواضع، ىي: قولو تعالذ:

 ﴾2﴿تعالذ: 

      ﴿:، كقاؿ تعالذ أيضا   ﴾3﴿:كقاؿ أيضا

 ﴾4 ،ٌفهذه الآيات تدؿ دلالة كاضحة على أف ﵁ عزٌ كجلٌ أبظاء حست ،
، كما كرد بُ القرآف الكرلص حوالر 5كلقد كرد بُ القرآف الكرلص ما يقارب مائة كبضع كعشركف ابظا

    ﴿ثلبثوف آية برث العباد على العلم بأبظاء الله كصفاتو، كقولو تعالذ: 

 ﴾6. 

 : في إثبات الأسماء الحسنى من السنة النبوية أدلة الصوفية -2

بالنسبة لدلالة السنة عن الأبظاء ابغستٌ، فقد اعتمد شراٌح الأبظاء ابغستٌ من علماء    
أنو قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله  الصوفية على عدٌة أدلة أبنها ما ركاه الشيخاف عن أبي ىريرة 

، كبُ 7«إِنَّ لله تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ »عليو كآلو كسلم: 
الجنَّةَ ، إِنَّوُ  إِنَّ لله تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ »: صلى الله عليه وسلمركاية أخرل قاؿ 
 .8«وِتـْرٌ يُُِبُّ الوتِـْرَ 

                                                           
 .180سورة الأعراؼ، الآية: 1
 .109سورة الإسراء، الآية: 2
 .23سورة ابغشر، الآية: 3
 .7لآية:سورة طو،ا 4
-الأسس الدنهجية للتفسنً و التأويل في ضوء آية الكرسي)من أبحاث كمال الحيدري(-منطق فهم القرآنطلبؿ ابغسن ،  5

 .46، ص3ـ، ج2012إيراف، -، دار فراقد، قم1ط ،-الحيدري(
 .207سورة البقرة، الآية:  6
  سبق بزربهو. 7
 سبق بزربهو. 8
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، ىي  1كأىم ركاية اعتمدىا جلٌ شراٌح الأبظاء ابغستٌ كالإماـ الغزالر، كالقشتَم، كالقونوم   
قاؿ:  صلى الله عليه وسلم–ركاية البيهقي التي أكردىا بُ كتابو الأبظاء كالصفات، كنص الركاية ىو: أف رسوؿ الله 

اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ ، وَ ىُوَ وِتـْرٌ يُُِبُّ الوتِْر،  إنَّ لله تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ »
ىو الله الذي لا إلو إلا ىو   الرحمان   الرحيم  الدلك القدوس  السلام  الدؤمن  العزيز  الجبار  

الفتاح العليم  القابض  الدتكبر  الخالق  البارئ  الدصور  الغفار  القهار  الوىاب  الرزاق  
الباسط  الخافض  الرافع  الدعز  الدذل  السميع  البصنً  الحكم  العدل  اللطيف  الخبنً  
الحليم الغفور  الشكور  العلي  الكبنً  الحفيظ  الدقيت  الحسيب  الجليل  الكريم  الرقيب  

وكيل  القوي  الدتنٌ  الولي  المجيب  الواسع  الحكيم الودود  المجيد  الباعث  الشهيد  الحق  ال
الحميد  المحصي  الدبدئ  الدعيد  المحيي  الدميت  الحي  القيوم  الواحد  الداجد  الواجد  
الصمد  القادر  الدقدم  الدؤخر  الأول  الآخر  الظاىر  الباطن الوالي  الدتعالي  البر   التواب  

الإكرام   الدقسط  الجامع   الغني  الدغني  الدنتقم  العفو  الرؤوف  مالك الدلك   ذو الجلال و 
            2.«الدانع  الضار  النافع  النور  الذادي  البديع  الباقي  الوارث  الرشيد  الصبور  الكافي

بزتلف عن ىذه اختلبفات  -يضيق ابؼقاـ لذكر بصيعها–ىذا كقد كردت ركايات أخرل    
ور كالغافر بدؿ الغفار، أك بقد فيها أبظاء زائدة عن طفيفة كأف بقد الواحد بدؿ الأحد، أك الغف

 ىذه، كاسم ذم الطوؿ، أك ذم ابغوؿ، أك الغيور...ك غتَىا

 

 

 

 

 
                                                           

من كبار تلبميذه، (، نسبتو إلذ قونية بتًكيا، كىو ربيب ابن عربي ك ىـ672)ت القونوي صدر الدين محمد بن إسحاقىو  1
"النفحات الإبؽية القدسية"، يينظر بُ خلق القرآف"، ك"مفتاح الغيب"، كمصنفاتو بُ التصوؼ كثتَة منها: "إعجاز البياف بُ 

 .486، صالدوسوعة الصوفيةتربصتو: ابغفتٍ، 
، 1، تح: عبد الله ابغاشدم، تق، مقيل بن ابؽادم الوادعي، طالأسماء و الصفات، )أبو بكر أبضد بن ابغستُ( البيهقي 2

 .23ـ.ص1993مكتبة السوادم، جدٌة، 
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 الدطلب الثاني: عدد الأسماء الحسنى وأقسامها في الفكر الصوفي

اختلف العلماء بُ عدد أبظاء الله تعالذ ابغستٌ ىل ىي توقيفية بالنص أـ توفيقية؟، كلكلوٌ  
إِنَّ لله »: صلى الله عليه وسلمأدلتو فيما ذىب إليو، كللئجابة على السؤاؿ يتعتُ علينا أكلا التطرؽ إلذ معتٌ قولو 

، كمن خلبؿ ىذا الأثر نستنبط 1«تِسْعَةً وَتِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ 
 -ربضهم الله-ذلك نتطرؽ إلذ تقسيم موقف علماء الصوفية من عدد الأبظاء ابغستٌ. بٍ بعد 

 للؤبظاء الإبؽية.

 أولا: عدد الأسماء الحسنى في الفكر الصوفي:

موقف علماء السادة الصوفية من عدد أبظاء الله تعالذ ابغستٌ؛ من خلبؿ  بيكننا استنباط 
 إلذ عدد الأبظاء ابغستٌ. صلى الله عليه وسلمشرح ابغديث النبوم الشريف الذم يشتَ فيو رسوؿ الله 

   «إِنَّ لله تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ » :صلى الله عليه وسلم قولو معنى  -1

؟ كما الفائدة بُ ىذا «تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً »قد يتساءؿ سائل لدى قاؿ:    
 »بُ كتابو "لوامع البينات"، فقاؿ:   2الرازمالتكرار؟ كقد أجابنا الإماـ عن ذلك الفخر 

      ﴿:ابعواب بُ ىذا التكرار فوائد: أحدىا التأكيد كقولو تعالذ

    ﴾3 :كقولو ،﴿       

 ﴾4 كثانيها أف تكوف فائدة ذلك أف يكوف أبعد عن ابػطأ كأسلم من التصحيف، لأف ،
تسعة كتسعتُ تشبو بُ ابػط سبعة كسبعتُ كتسعة كسبعتُ، فأزاؿ ىذا الاشتباه بقولو "مائة إلا 

 .5«كاحدا"

                                                           
 سبق بزربهو 1
استدلالنا ىنا بالإماـ الرازم ليس من كتبو الكلبمية، بل من كتابو "لوامع البينات شرح ابظاء الله تعالذ ك الصفات" الذم برز  2

فيو منحاه الصوبُ الذم بكاه بُ آخر حياتو، حيث أنو كثتَا ما يستدؿ فيو بأقواؿ علماء الصوفية، ك يتكرر قولو: " قاؿ بعض 
 خ التصوؼ. الشيوخ"، ك يقصد بذلك شيو 

 .195سورة البقرة، الآية:3
 . 51سورة النحل، الآية: 4
 .54، صلوامع البيناتالفخر الرازم،  5
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فإف بُ الإحصاء أربعة أكجو أحصاىا الإماـ  « مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ  »: صلى الله عليه وسلمكأما معتٌ قولو   
أف يكوف الإحصاء ابؼذكور بُ ابغديث  أحدىا::  فخر الدين الرازم بُ "لومع البينات"، كىي

 ﴿النبوم الشريف بدعتٌ العدٌ، أم يعدىا ليستوفيها حفظا فيدعو ربو بها كقولو سبحانو: 

   ﴾1 د ىذا الرأم قولو إِنَّ لله تِسْعَةً وَ »بُ ركاية مسلم الثانية:  صلى الله عليه وسلم، كما يعضًٌ
، كلكن ىناؾ من 2«دَخَلَ الجنَّةَ ، إِنَّوُ وِتـْرٌ يُُِبُّ الوتِـْرَ  حَفِظَهَاتِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ 

العلماء من اعتًض على ىذا الوجو فرأكا أف الله عزٌ كجلٌ قد جعل استحقاؽ ابعنة مشركطا ببذؿ 
         ﴿النفس كابؼاؿ لقولو تعالذ:

 ﴾3 فابعنة لا تيستحق إلا ببذؿ النفس كابؼاؿ، فكيف بهوز الفوز بها بسبب إحصاء ،
أف يكوف الإحصاء بدعتٌ  والوجو الثاني:الألفاظ يعدىا الإنساف عدِّا بُ أقل زماف ك أقصر مدة؟، 

، أم لن تطيقوه، فابؼراد من أحصاىا: أف     ﴾4 ﴿الطاقة، كقولو تعالذ:
يطيقها كبوسن ابؼراعاة بؽا كا﵀افظة على حدكدىا بُ معاملة الربٌ سبحانو بها، كأف يقوؿ يا ربضاف 

صفة ﵁ عزٌ كجلٌ فتَجو ربضتو، كالفرؽ بتُ الوجهتُ أف  يا رحيم فتخطر بقلبو الربضة كيعتقدىا
أف يكوف الإحصاء بدعتٌ العقل  والوجو الثالث:ابؼعتبر بُ الوجو الثالش حصوؿ العلم بدعتٌ الاسم، 

، فالإحصاء ىنا مأخوذ 5كابؼعرفة، فيكوف معناه: أف من عرفها كعقل معانيها كآمن بها دخل ابعنة
، فإذا 6كالعرب تقوؿ: فلبف ذك حىصىاة ك معناه ذك عقل كمعرفة بالأمورمن ابغصاة كىي العقل، 

كصف العبد ربو بأنو ابؼلك استحضر بُ عقلو أقساـ ملك الله سبحانو تعالذ كملكوتو بُ كل ما 
يشاىده، كإذا قاؿ القدكس استحضر بُ عقلو كونو  سبحانو كتعالذ مقدسا بُ ذاتو كصفاتو 

كل ما لا ينبغي ﵁ سبحانو كتعالذ، كعلى ىذا ابؼنواؿ يكوف إحصاء   كأفعالو كأحكامو كأبظائو عن

                                                           
 .28سورة ابعن، الآية 1
         ، باب: أبظاء الله تعالذ ك فضل من أحصاىا، كتاب: الذكر و الدعاء و التوبة و الاستغفارركاه مسلم بُ صحيحو،  2

 .275، ص8(، ج6750)رقم 
 .112سورة التوبة، الآية: 3
 . 18سورة ابؼزمل، الآية: 4
 .57-56، صلوامع البيناتالفخر الرازم،  5
 .29ص ق،1404، دار ابؼأموف للتًاث، 1، تح: أبضد بن يوسف الدقاؽ، طشأن الدعاءابػطابي )بضد بن محمد( ،  6
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: أف يكوف معتٌ ابغديث أف يقرأ القرآف والوجو الرابع ،1سائر أبظاء الله سبحانو كتعالذ ابغستٌ
، كقد ذىب الإماـ الرازم بُ ىذا ابؼعتٌ 2حتى بىتمو، فتستوم ىذه الأبظاء كلها بُ أضعاؼ التلبكة

الأبظاء ابغستٌ بُ القرآف كبُ بصلة الأحاديث الصحيحة ك بُ دلائل العقل، حتى إلذ أف من طلب 
يلتقط منها تلك الأبظاء التسعة كالتسعتُ، كذلك بتحصيلو علوـ الأصوؿ كالفركع، فمن حصٌل 
تلك العلوـ كبسكٌن من التقاط ىذه الأبظاء من الكتاب كالسنة فقد بلغ الغاية القصول بُ 

  3العبودية.

أف ابغديث ليس فيو  -كما سيتبتُ تفصيلو لاحقا–د قرر الكثتَ من العلماء ىذا كق
حصر لأبظائو سبحانو كتعالذ، فليس ابؼعتٌ أنو ليس لو أبظاء غتَ ىذه التسعة كالتسعتُ، كإبما 
ابؼقصود من ابغديث: أف ىذه التسعة كالتسعتُ من أحصاىا دخل ابعنة، فابؼراد ىو الإخبار عن 

 ئها، لا الإخبار بحصر الأبظاء.دخوؿ ابعنة بإحصا

، ىو «لله تِسْعَةً وَ تِسْعِنٌَ اسْماً مَائَةً إِلاَّ وَاحِداً مَنْ أَحْصَاىَا دَخَلَ الجنَّةَ » صلى الله عليه وسلمفقولو »   
بدنزلة قولك: إف لزيد ألف درىم أعدٌىا للصدقة، كىذا لا يدؿ على أنو ليس عنده من الدراىم 

   4.«الذم أعدٌه زيد من الدراىم للصدقة ىو ألف درىمأكثر من ألف درىم، كإبما دلالتو أف 

إف الأشبو أف الأسامي زائدة على تسعة كتسعتُ...  »كيقوؿ الإماـ الغزالر بُ ىذا ابؼعتٌ:    
كأما ابغديث الوارد بُ ابغصر؛ فإنو يشتمل على قضية كاحدة لا على قضيتتُ، كىو كابؼلك الذم 

للملك تسعة كتسعتُ عبدا من استظهر بهم لد يقاكمو الأعداء، لو ألف عبد مثلب، فيقوؿ القائل:إف 
 .5«فيكوف التخصيص لأجل حصوؿ الاستظهار بهم، لا لاختصاص الوجود بهم

من خلبؿ ابغديث أف ىذه الأبظاء ا﵀صورة ىي بدنزلة الأصوؿ، كبرتها  صلى الله عليه وسلمكقد بتُ النبي    
زَلْتَوُ »أبظاء كثتَة ، كأشار إلذ ذلك بُ دعائو :  أَسْألَُكَ بِكُلِّ اسْمٍ ىُوَ لَكَ سَمَّيْتَ بِوِ نَـفْسَكَ أَوْ أنَْـ

                                                           
 .57، ص لوامع البيناتالفخر الرازم،  1
 .29، صشأن الدعاءابػطابي،  2
 .58-57، صلوامع البيناتلرازم، ا 3
 .24، صشأن الدعاءابػطابي،  4
 . 142، صالدقصد الأسنىالغزالر،  5
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، فهناؾ من  1«في كِتَابِكَ أَوْ عَلَّمْتَوُ أَحَدًا مِنْ خَلْقِكَ أَوْ اسْتَأْثَـرْتَ بِوِ في عِلْمِ الغَيْبِ عِنْدَكَ...
، ك منها ما يلهمها الله لأحد خلقو، ، كمنها ما أنزبؽا بُ كتابوجل جلالهالأبظاء ما لا يعلمها إلا الله 

إف أبظاء الله لا نهاية بؽا، فما من كائن بُ الوجود إلا ك لو مدد خاص من اسم  »لذلك قيل: 
 2.«ربالش

كقد ذكر الإماـ الرازم بُ أكائل تفستَه بأنو اشتهر عند العلماء أف ﵁ ألفا ككاحدا من    
إف أبظاء الله نيف كمائة ألف »، كقيل أيضا:  3لسنة،الأبظاء ابؼقدسة، كىي موجودة بُ الكتاب كا

، فكل ىذا 4«بعدد الأنبياء، إذ أف كل نبي بسدٌه حقيقة اسم خاص بذاتو، مع إمداد بقية الأبظاء لو
يؤكد على أف أبظاء الله تعالذ ليست بؿصورة بُ تسعة كتسعتُ ابظا، بل تفوؽ ذلك بدا لا بيكن 

 عدٌه.   

قف تأكيدا، ىو كركد أحاديث نبوية متضمنة لأبظاء إبؽية أخرل ليست كما يزيد ىذا ابؼو     
كليس ىذا الاسم بُ  5«إِنَّ اَلله وِتـْرٌ يُُِبُّ الوتِـْرَ »من ضمن الأبظاء التسعة كالتسعتُ ،كقولو صلى الله عليه وآله وسلم: 

يلٌ يُُِبُّ »بُ التسعة كالتسعتُ، كثبت بُ الصحيح أنو قاؿ:  كليس ىو فيها،       6«الجمََالَ إنَّ اَلله جََِ
 كليس ىذا فيها أيضا. 7«إنَّ اَلله طيَِّبٌ لَا يَـقْبَل إِلاَّ طيَـّبَا»:كقاؿ أيضا 

حيث  يرل أف الأبظاء  -كعادتو–لذا بقد أف الإماـ ابن عربي يتوسع بُ ابؼوضوع  
ف أبظاء الله اعلم أ »ابغستٌ لا تقتصر فقط على الألفاظ بل تأخذ صورا بـتلفة، حيث يقوؿ: 

 منها معارؼ كالأبظاء ابؼعركفة كىي الظواىر، كمنها مضمرات مثل كاؼ ابػطاب كتائو، كتاء 

                                                           

( ك قاؿ:" إسناده 972، باب الأدعية، )رقم كتاب الرقائق، الإحسان في تقريب صحيح ابن حبانأخرجو ابن حباف،  1 
، مؤسسة 1صحيح، ك رجالو رجاؿ الصحيح"، ترتيب: علبء الدين علي بن بلباف الفارسي، تح ك تع: شعيب الأرنؤكط، ط

 .253، ص3ـ، ج1987الرسالة، بتَكت،
 .76، صالأنوار القدسيةالعقاد،  2
 .86،ص1ـ، ج2004ب العلمية، بتَكت، ، دار الكت1، طمفاتيح الغيبالرازم) فخر الدين( ،   3
سلسلة القصص القرآني )شرح الأسماء بضزة النشتًم ك عبد ابغفيظ فرغلي ك عبد ابغميد مصطفى، دط، )دكف دار(، دت،  4

 .16، ص16، جالحسنى(
 سبق بزربهو. 5
 ،. 161، ص2(، ج91، باب: بررلص الكبر ك بيانو، )رقمكتاب: الإيمانركاه مسلم، الصحيح،  6
 ،.336، ص4(، ج1014، باب: قبوؿ الصدقة من الكسب الطيب ك تربيتها، )رقم كتاب: الزكاةركاه مسلم، الصحيح،  7
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   ﴿يائو ، كضمتَ الغائب كضمتَ التثنية من ذلك، كضمتَ ابعمع مثل: ابؼتكلم ك 
أنا كأنت كىو، كمنها أبظاء تدؿ عليها ، ككلمة   ﴾2﴿، كنوف الضمتَ بُ ابعمع مثل: 1﴾

، كمنها أبظاء النيابة ىي ﵁ كلكن نابوا   ﴾3 ﴿الأفعاؿ كلد يبن منها أبظاء مثل:

، ككل فعل منسوب إلذ كوف ما من    ﴾4﴿عن الله منابة مثل: 
، كبالتالر فأبظاء الله تعالذ 5«ى نائب فيو عن الله لأف الأفعاؿ كلها ﵁ابؼمكنات، إبما ذلك ابؼسم

 تتخذ عدة أكجو، كلا تقتصر على الألفاظ فقط.

كالأبظاء غتَ متناىية، لأنها حضرات تتضمن ميلك الله  »: كيقوؿ الإماـ القونوم 
الذم ىو أعياف ابؼمكنات، كالأعياف لا توصف بالتناىي، لأنها عتُ ثبوت ابغق، كلا نهاية لشؤكنو 

 .6«دنيا كآخرة

إذف فالتحقيق الذم عليو بصهور العلماء من الصوفية، أف أبظاءه تعالذ صفاتو، كصفاتو     
اؿ ابؼطلق فأبظاؤه تعالذ لا حدٌ بؽا كلا حصر، كما كرد من أحاديث برصرىا كماؿ، كلو تعالذ الكم

بُ تسعة كتسعتُ أك ثلببشائة أك غتَ ذلك، فقد ذىب علماء ابغديث إلذ أف العدد لا مفهوـ لو، 
 .7أك ىو لمجرد الدلالة على الكثرة، أك ىو بػاصية معية بُ العدد ا﵀دد ا﵀صور

الشرع لعدد معتُ من الأبظاء الإبؽية حكمة بالغة، بؼن كاف  ىذا كلاشك أف بُ بزصيص    
 لو قلب أك ألقى السمع، كفيما يلي بياف تلك ابغكمة.

 

 

                                                           
 .23سورة الإنساف، الآية:  1
 .23سورة الإنساف، الآية:  2
 .80سورة التوبة، الآية:  3
 .81سورة النحل، الآية:  4
 .289، ص7ج، )دار الكتب العلمية(، الفتوحات الدكيةابن عربي،  5
، ضبطو ك صححو ك علق عليو: عاصم شرح الأسماء الحسنى كتاب في توحيد الشهود و العيانالقونوم )صدر الدين(،  6

 .13، ص2012، دار كتاب ناشركف، بتَكت، 1إبراىيم الكيالر، ط
 .76، صالأنوار القدسيةالعقاد،  7
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 الحكمة الإلذية من بزصيص الأسماء التسعة و التسعنٌ: -2

ينطوم على حكم إبؽية، سواء  صلى الله عليه وسلممن ابؼعلوـ أف كل ما يوحيو الله تعالذ إلذ رسولو    
عيلمت أـ بقيت مستورة إلذ حتُ، كبناء على ذلك فإف بزصيص ابغديث النبوم الشريف لتسعة 

 كتسعتُ ابظا دكف غتَىا، مع أنها كلها أبظاء ﵁ تعالذ، فيو فائدة، حاكؿ الإماـ الغزالر 
بُ ابعلبلة كالشرؼ،  الأسامي بهوز أف تتفاكت فضيلتها لتفاكت معانيها »توضيحها فقاؿ:  

فيكوف تسعة كتسعتُ منها بذمع أنواعا من ابؼعالش ابؼنبػٌئىة عن ابعلبؿ لا بهمع ذلك غتَىا، فتختص 
  1.«بزيادة الشرؼ

، 2كىو رأل الرازم أف سبب التخصيص ىو كوف ىذه الأبظاء ىى أعظم ك أجل من غتَىا   
أف الأبظاء ابؼعدكدة أشهر لفظا  للئعلبـ»أف ابغكمة من ىذا التخصيص ىي  3كقاؿ الكافيجي

 .4«كأظهر معتٌ، ككأنها ىي الأصوؿ، فلهذا خصصها بالذكر من بتُ سائر الأبظاء

فابغديث الذم أكرد تسعة ك تسعتُ ابظا؛ فيو إثبات تلك الأبظاء ، كليس فيو نفي ما  
بظاء ك أبينها عداىا من الزيادة عليها، كإبما كقع التخصيص بالذكر بؽذه الأبظاء لأنها أشهر الأ

 .5معافو كأظهرىا

صر، كأف بزصيص ابغديث لتسعة   بعد أف تبتُ لنا أف أبظاء الله تعالذ أكسع من أف بري
كتسعتُ ابظا، ىو لبياف فضلها كشرفها باعتبارىا أبظاء أصوؿ تنطوم على أبظاء أخرل، نصل الآف 

 إلذ بياف أقساـ ىذه الأبظاء حسب ابؼنظور الصوبُ.  

 

 
                                                           

 .144، صالدقصد الأسنى الغزالر، 1
 .50، صالبيناتلوامع الفخر الرازم،  2
لكلبـ ك أصوؿ اللغة ك ، كاف إماما كبتَا بُ اىـ(879 -788محمد بن سليمان لزيي الدين أبو عبد الله الكافيجي )ىو  3

ك ابعدؿ ك ابؼنطق ك الفلسفة ك ابغديث ك التفستَ ك الفقو ك غتَىا، ك كاف حسن الاعتقاد بُ الصوفية، من مؤلفاتو:  ابؼعالش
ح كلمتي الشهادة" ك "الأنوار بُ علم التوحيد" ك "شرح الأبظاء ابغستٌ". يينظر بُ تربصتو: طاش كبرل زاده "أنوار السعادة بُ شر 

 . 111، ص2، جمفتاح السعادة ، 
 .77، صشرح الأسماء الحسنىالكافيجي،  4
 .24، صشأن الدعاءابػطابي،  5
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 أقسام الأسماء الإلذية في الفكر الصوفيثانيا: 

اختلف علماء الصوفية بُ تقسيم أبظاء الله ابغستٌ بحسب الاعتبارات، فمنهم من قسمها  
باعتبار الأنس ك ابؽيبة عند مطالعتها، كمنهم من قسمها باعتبار الذات كالصفات ك الأفعاؿ، 

 كمنهم من قسمها باعتبار ما تقتضيو حقائقها.

: ك تنحصر بُ: ابعمالية  سماء الحسنى باعتبار الأنس و الذيبة عند مطالعتهاتقسيم الأ:1
 .1كاللطيف، كابعلبلية كالقهار

: كتتمثل بُ: الذاتية  تقسيم الأسماء الحسنى باعتبار الذات و الصفات و الأفعال: 2
، كمن الذين أخذكا بهذا 2كاسم: "الله"، كالصفاتية كاسم: العليم، كالأفعالية كاسم: ابػالق

 :3، الذم صنٌف الأبظاء الإبؽية حسب ما ىو مبتٌُ بُ ابعدكؿ الآبٌالتصنيف الشيخ الأكبر 

                                                           
 .66، صالأنوار القدسيةالعقاد،  1
 .66ابؼصدر السابق ،ص 2
 .152، صإنشاء الدوائرعربي، ابن  3

 أبظاء الأفعاؿ أبظاء  الصفات أبظاء الذات

 الله الرب ابؼلك

 القدكس السلبـ

 ابؼؤمن ابؼهيمن 

 العزيز ابعبار

 ابؼتكبر العلي

 العظيم الظاىر

 الباطن الكبتَ

 المجيد ابعليل

 ابغي ابغياة

 الشكور الكلبـ

 القهار القاىر القدرة

ابؼقتدر القوم 
 القادر

الربضاف  الإرادة
الرحيم الكرلص 
الغفار الغفور 

الودكد 

 ابؼبدئ الوكيل

 الباعث المجيب

 الواسع ابغسيب

 

 ابؼقيت ابغافظ

 ابػالق البارئ ابؼصور

 

 الرزاؽ الوىاب الفتاح
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أبظاء ذاتية، كأبظاء  كىي: تقسيم الأسماء الحسنى باعتبار ما تقتضيو حقائقها:: 3
، كبقد ىذا التصنيف جلبلية، كأبظاء بصالية، كأبظاء كمالية كىي ابؼشتًكة بتُ ابعمالية ك ابعلبلية

 بُ كتابو "الإنساف الكامل"، ككتاب "مراتب الوجود"، كىي كالآبٌ: عند الإماـ ابعيلي 

 أ:الأسماء الذاتية:

كىي التي لا يتوقف كجودىا على كجود الغتَ، كإف توقف على اعتباره كتعقلو؛ كالعليم     
، كىي عشرة أبظاء ىي: 1ئمة الأبظاءكالقدير، كتسمى أيضا بالأبظاء الأكلية، كمفاتيح الغيب، كأ

 . 2اسم الله، الأحد، الواحد، الفرد، الوتر، الصمد، القدكس، ابغي، النور، كابغق

                                                           
، مصر، 1، تح ك تع: عبد العاؿ شاىتُ، دار ابؼنار، طمعجم اصطلاحات الصوفيةالكاشالش )عبد الرزاؽ(،  1

 .54،ص1992
، دار الكتب 1، تح: صلبح بن محمد بن عويضة، طالإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخر، (ابعيلي )عبد الكرلص 2

 .96، ص1997العلمية، بتَكت، 

 ابغق ابؼتتُ

 الواحد ابؼاجد

 الصمد  

 الأكؿ الآخر

 ابؼتعالر الغتٍ

 النور الوارث

 ذك ابعلبؿ

 الرقيب

الرؤكؼ 
ابغليم البر 

 الصبور

العليم ابػبتَ  العلم
ا﵀صي 
ابغكيم 
 الشهيد

 السميع السمع
 

 

 القابض الباسط

 ابػافض الرافع

 ابؼعز ابؼذؿ

 ابغكم العدؿ اللطيف ابؼعييد
ا﵀يي ابؼميت الولر التواب 

 ابؼنتقم ابؼقسط ابعامع ابؼغتٍ

 ابؼانع الضار النافع

 ابؽادم البديع الرشيد
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 ب: الأسماء الجلالية:

جلبؿ الله عبارة عن صفات العظمة كالكبرياء كالمجد ك الثناء، كأبظاء ابعلبؿ ىي تسعة  
ابعليل، القهار، القادر، ابؼقتدر، ابؼاجد، الولٌر،  عشر ابظا ىي: الكبتَ، ابؼتعاؿ، العزيز، العظيم،

ابعبار، ابؼتكبر، القابض، ابػافض، ابؼذؿ، الرقيب، الواسع، الشهيد، القوم، ابؼتتُ، ابؼميت، ابؼعيد، 
ابؼنتقم، ذك ابعلبؿ كالإكراـ، ابؼانع، الضار، الوارث، الصبور، ذك البطش، البصتَ، الديٌاف، ابؼعذب، 

 . 1لذم لد يكن لو كفؤا أحد، ذك ابغوؿ، الشديد، القهار، الغيور، شديد الغيابابؼفضل، المجيد ا

 كأبظاء الله تعالذ ابعلبلية ،ىي أبظاء تثمر على ذاكرىا الشعور بابؽيبة لعظمتها كىيبتها.      

 ج: الأسماء الجمالية:

على الذاكر من ىي تلك التي يستشعر ذاكرىا كابؼتحقق بها بالأنس با﵁ تعالذ، بؼا تضفيو  
معالش اللطف كالربضة كالأماف ك الطمأنينة، كىي: العليم، الرحيم، السلبـ، ابؼؤمن، البارم، ابؼصور، 
الغفار، الوىاب، الرزاؽ، الفتاح، الباسط، الرافع، اللطيف، ابػبتَ، ابؼعز، ابغفيظ، ابؼقيت، 

ي، ابؼصور، الواجد، الدائم، الباقي، ابغسيب، ابعميل، ابغليم، الكرلص، الوكيل، ابغميد، ابؼبدئ، ا﵀ي
البارئ، البر، ابؼنعم، العفو، الغفور، الرؤكؼ، ابؼغتٍ، ابؼعطي، النافع، ابؽادم، البديع، الطوؿ، 

 .2الشابُ، ابؼعابُ

 :الكمالية الأسماء -د

تلك الأبظاء التي بذمع بتُ طيٌات معانيها مزبها من ابعماؿ  -كما يقرر ابعيلي-كىي  
ي: الربضاف، ابؼلك، الرب، ابؼهيمن، ابػالق، السميع، البصتَ، ابغكيم، العدؿ، الولر، كابعلبؿ، كى

، ابؼقدـ، ابؼؤخر، الأكؿ، الآخر، الظاىر، الباطن، الولر، ابؼتعاؿ، مالك ابؼلك ابؼقسط،  القيوـ
 3ابعامع، الغتٍ، الذم ليس كمثلو شيء، ا﵀يط، السلطاف، ابؼريد، ابؼتكلم.

 تقسيمو ىذا لأبظاء الله تعالذ ابغستٌ، لا يفرؽ بتُ الصفة كالاسم، حتى كالإماـ ابعيلي بُ 
  أنو عند ذكره بؽذه الأبظاء يقوؿ مثلب: "الأبظاء ك الصفات ابعمالية" ىي كذا. 

                                                           
 .96ابؼصدر السابق، ص 1
 .96ص ـ،1997، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1ط ،الإنسان الكامل في معرفة الأوائل و الأواخرابعيلي،  2
 .96ابؼصدر السابق، ص 3
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كحسب ابؼنظور الصوبُ، فإف لكل بـلوؽ سول الإنساف حظ من بعض الأبظاء دكف     
   ﴿لقدكس، كلذلك قالوا:الكل، كحظ ابؼلبئكة من اسم السبوح كاسم ا

  ﴾1 كحظٌ الشيطاف من اسم ابعبار كاسم ابؼتكبر كلذلك عصى ،
كاستكبر، كاختص الإنساف بابغظ من بصيعها، كلذلك أطاع تارة كعصى أخرل، كقولو 

، أم ركب بُ فطرتو من كل اسم من أبظائو لطيفة،   ﴾2 ﴿تعالذ:
  3كىيٌأه بتلك اللطائف للتحقق بكل الأبظاء ابعلبلية كابعمالية كالكمالية.

تبتُ لنا من خلبؿ ىذا الفصل سيبيل الصوفية بُ إثبات الوجود الإبؽي، ككيف أنهم 
ف الذم ىو أكبر بؾلى ينطلقوف من خلبؿ العالد الذم ىو علبمة على الله، كمن خلبؿ الإنسا

لصفات الله، مستعينتُ بالعقل بُ بداية البحث عن الله تعالذ، بٍ بالكشف باستخداـ أداة القلب، 
 بٍ تصتَ تلك ابؼعرفة ضركرة، ليستقركا بُ الأختَ على عتبة العجز كابغتَة.

ا، كما تبتٌُ لنا موقف الصوفية ابؼختلف من معتٌ الاسم كابؼسمى كالتسمية كالفرؽ بينه
فذىب بعضهم إلذ التفرقة بتُ الاسم كابؼسمى كالغزالر كابن عربي، كذىب آخركف إلذ عدـ التفرقة  
كالقشتَم، كتبتٌُ لنا أيضا موقفهم من عدد الأبظاء ابغستٌ؛ ابؼتمثل بُ اعتقادىم بأف أبظاء الله لا 

عزٌ كجلٌ، كما  حصر بؽا، لأف الله تعالذ كامل، كأبظاءه صفات كماؿ، فهي مطلقة بإطلبؽ كمالو
اتضح لنا أف ابغكمة من بزصيص الشرع لعدد معتُ من الأبظاء، ترجع لبياف شرفها كلأنها ىي 
الأبظاء الأصوؿ التي تنبتٍ عليها بقية الأبظاء، كرأينا بُ الأختَ كيف قسم الصوفية أبظاء الله تعالذ 

 بحسب الاعتبارات.

بُ الفكر الصوبُ، ننتقل إلذ  -كجودا ك أبظاءن –بعد ىذه ابعولة بُ رحاب معرفة الله تعالذ    
حقل آخر نتناكؿ فيو صلة أبظاء الله ابغستٌ بابغياة الإنسانية، من خلبؿ بؿاكلتنا معرفة مفهوـ 
الإنساف بُ الفكر الصوبُ أكلا باعتباره ىو ابؼعتٍ بالتخلق كبالذكر بالأبظاء ابغستٌ، كىو مرآة 

لإنساف الكامل ابؼنشود عن طريق التحقق بالأبظاء الإبؽية، بذليها، كىو الذم بيكنو بلوغ مقاـ ا

                                                           
 .29سورة البقرة، الآية: 1
 .30سورة البقرة، الآية:  2
 .66، صالأنوار القدسيةالعقاد،  3
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كعيان بتجلياتها، كبزلقا بدعانيها، بٍ بكاكؿ أف تستشف الثمار التي تثمرىا عليو أبظاء ربو من خلبؿ 
 بزلقو كبرققو بها، لنصل إلذ معرفة مدل تأثتَىا على نفسية كسلوؾ الذاكر بها، كأبعادىا بُ حياتو.  
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 الفصل الجانْ

  الأسماء الحشهٖ بالحّأ الإنشانّٕ صلٕ 

 في الفكز الصُفي

 

 المبحح الأَل: مفًُم الإنشاى َ َظّفتٌ الُجُدِٕ في الفكز الصُفي

 المبحح الجانْ: التخلق بالأسماء الحشهٖ َأثزٍ في حّأ الإنشاى 

 مو مهظُر الفكز الصُفي

 الجالح: الذكز بالأسماء الحشهٖ َأثزٍ في مقامات الأنفص المبحح
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تعتبر دراسة أبظاء الله تعالذ ابغستٌ، من أىم ما بهب على ابؼرء الاىتماـ بو، شريطة أف          
ترمي تلك الدراسة إلذ استنباط الآثار التي تثمرىا الأبظاء الإبؽية على الإنساف كعلى حياتو بكل 

بؼعرفة مناحيها، ككذا استلهاـ الإشراقات كالأنوار التي تضفيها عليو تلك الأبظاء، لأف برصيل ا
ابغقة بالأبظاء ابغستٌ ىي السبيل الوحيد لتمكتُ الإنساف من برقيق كظيفتو الوجودية بُ ىذا 

الكوف كىي ابػلبفة عن الله تعالذ؛ تلك الوظيفة التي بذسٌد الغاية من ابػلق )العبادة(، ىذه الغاية 
واصل بتُ الله تعالذ ىي التي توصل العبد إلذ مولاه، كمن ىنا كانت الأبظاء ابغستٌ ىي ابػيط ال

كعباده، لذلك جاء ىذا الفصل بدباحثو بيافه لتلك الآثار ك النقوش التي تنقشها الأبظاء ابغستٌ بُ 
 ابغياة الإنسانية. 

كبؼا كاف ىذا الفصل يتناكؿ بالبحث صلة الأبظاء ابغستٌ بحياة الإنساف، فإنو بهمل بنا           
ياف كظيفتو الوجودية بُ الفكر الصوبُ؛ لأف الرؤية الصوفية بداية التعرض بؼفهوـ ىذا الكائن كب

للئنساف تربط ربطا كثيقا بتُ مفهوـ الإنساف كبتُ الأبظاء ابغستٌ؛ بحيث تلخٌص مفهومو بُ كونو 
مرآة عاكسة للؤبظاء الإبؽية، كما تربط بتُ الوظيفة الوجودية للئنساف كبتُ الأبظاء ابغستٌ كما 

بحث، لذا سيكوف ابؼبحث الأكؿ توضيحا للرؤية الصوفية بؼفهوـ الإنساف سيتبتُ لنا من خلبؿ ال
ككظيفتو الوجودية، تلك الرؤية التي بسكٌننا فيما بعد من فهم كنو ابؼبحث الثالش الذم يبحث بُ  

كيف بيكن بؽذا الإنساف أف يوظٌف الأبظاء ابغستٌ بُ التخلق، كما نفهم كنو ابؼبحث الثالث؛ 
بيكن للذكر بالأبظاء ابغستٌ أف يشكل علبمة بروؿ بُ حياة الإنساف الذم يبحث بُ كيف 

 الركحية كالسلوكية. 
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 : الدبحث الأول  

 في الفكر الصوفيو وظيفتو الوجودية مفهوم الإنسان 

من مكوناتها  بيثل الوجود عند الصوفية حقيقة كاملة، كدائرة بؿيطة، ييعد الإنساف مكونا 
الأساسية، كأحد أطرافها ابؼفتًضة )الله، العالد، الإنساف(، كقد اىتم الصوفية بالإنساف اىتماما 

أف  رأكاخاصا، فكانت مقارباتهم للبعد الإنسالش مرتبطة ارتباطا كثيقا بالبعد الإبؽي، كما أنهم 
نة عليهم أف يدركوا ابغقيقة الإنساف يتمتع بدكانة كجودية ىامة، كحتى يتحقق لأفراده تلك ابؼكا

الصوفية ستأنس كلذلك كثتَا ما ي ؾ سيعلموف علم اليقتُ كنو كجودىم،االكامنة بُ ذكاتهم، كآنذ
 :رضي الله عنهقوؿ الإماـ علي ب

 ك فيك انطول العالد الأكبر * * *أتزعم أنك جرـ صغتَ 

 1الذم بأحرفو يظهر ابؼضمر   * * *كأنت الكتاب ابؼبتُ  

، ينبغي أكلا الوقوؼ على ابؼعتٌ اللغوم بُ الفكر الصوبُ أجل بناء مفهوـ كاضح للئنساف كمن 
من خلبؿ بياف حقيقة خلقتو، كمركزه ككظيفتو  للفظ، بٍ بؿاكلة توضيح ابؼنظور الصوبُ بؽذا الكائن

 بُ الوجود.

 الدطلب الأول: مفهوم الإنسان في اللغة وفي الاصطلاح الصوفي

تطرؽ إلذ ابؼعتٌ اللغوم للفظ الإنساف، لأنو عادة ما يكوف ابؼعتٌ الاصطلبحي بكاكؿ بداية ال 
 للفظ مستنبط من ابؼعتٌ اللغوم.

 لدادة "أنس" اللغوية أولا: الدلالة

تكاد تتفق ابؼصادر اللغوية على أف لفظ الإنساف فيو من حيث الاشتقاؽ اللغوم ثلبثة 
 حتمالات:ا

كأصلو ي ، فهو الناسي، لأنو عيهد إليو فنس)النسيان(أف يكوف اللفظ مشتقا من  -1  
كركم عن ابن عباس »، قاؿ صاحب اللساف:  رضي الله عنه ، كىذا ابؼعتٌ قد ريكم عن ابن عباسافٍ يى سً يٍ نػى أي 

                                                           
 .5، تربصة: إبراىيم الدسوقي شتا، دط، ابؽيئة العامة لشؤكف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، صالدثنويالركمي )جلبؿ الدين(،  1
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، كبؽذا ييرد إلذ أصلو بُ التصغتَ 1« أنو قاؿ: "إبما بظي الإنساف إنسانا؛ لأنو عيهد إليو فنسيرضي الله عنه
، كمن ابؼعلوـ أيضا أف الإنساف خيلق 2؛ فدلت الياء الأختَة على الياء بُ تكبتَه افٍ يى سً يٍ نػى فيقاؿ: أي 

إبما بظي آدـ لأنو خلق من أدلص التًاب، كإبما » ترابها، كلذلك قاؿ ابن سعد: أدلص الأرض أم من
  .3«بظي إنسانا لأنو نسي

خلبؼ  )الأنُس(كىو خلبؼ ابعن ك )الِإنس(أف يكوف لفظ الإنساف مشتق من  -2  
كلذلك  النفور، كالإنساف قيل بظي بذلك لأنو خيلق خًلقة لا قواـ لو إلا بأنس بعضهم ببعض،

بظي بذلك »يقاؿ أف "الإنساف اجتماعي بطبعو"، من حيث لا قواـ لبعضهم إلا ببعض، كقيل: 
ك  ،4«د "إنسي" كبصعها "أناس"لأنو يأنس بكل ما يألفو. كالًإنس: البشر، كجوٌز ابن منظور للمفر 

  كتأبٌ بدعتٌ أبصره أيضا، ك بُ القرآف الكرلص: ﴿ ،اللغة: آنسو ضد أكحشو يقاؿ بُ

﴾5 6أيضا :الإنس كالأينس بدعتٌ الطمأنينة ضد الوحشة أم أبصرت نارا، كيقاؿ بُ اللغة . 

أم اضطرب  فتَجع أصل الإنساف إلذ ناسى ، )نوس(أف يكوف الإنساف مشتق من  -3 
 ، كلذا يسمى الطفل الصغتَ بالنواس لأنو كثتَ ابغركة.7كبررؾ

كعلى ىذا فإف ىذه ابؼادة ترشدنا إلذ ما تتميز بو الطبيعة الإنسانية من ابػصائص   
يتصل بذلك من تذكر كنسياف، أك  كالصفات سواء منها ما يتعلق بابعانب النفسي ك ابؼعربُ كما

ما يتعلق بابعانب الاجتماعي بُ الإنساف كالأينس بالغتَ ، أك بابعانب الوجودم كالقدرة على 
 .8ابغركة

                                                           
 .112، ص1، مادة: "أ نس"، ج، لسان العربابن منظور 1
 .35، ص1ـ، ج1922، ابؼطبعة الأمتَية، القاىرة، 5، طالدصباح الدننً في غريب شرح الكبنًأبضد الفيومي،  2
 .26، ص1ـ، ج1960، دار صادر، بتَكت، 1، طالكبرى الطبقاتابن سعد، 3
 .112، ص1، )مادة أنس(، جلسان العربابن منظور، 4
 .9سورة طو، الآية:5
 .198، ص2ق، ج1344، ابؼطبعة ابغسينية ابؼصرية، القاىرة،2ط القاموس المحيط،الفتَكز أبادم، 6
 27ق، ص1324ابؼيمنية، القاىرة، ، ابؼطبعة 1، طمفردات غريب القرآنالراغب الأصفهالش، 7
 .192، صنظرية الإنسان عند ابن عربيفرحات،  8
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رتقاء إلذ الدرجة التي تؤىلو ا»تو ىي: إنسانيبُ القرآف الكرلص، فإف مناط  الإنسافكأما   
لبياف كالعقل كاحتماؿ تبعات التكليف كأمانة الإنساف، لأنو ابؼختص بالعلم كا للخلبفة بُ الأرض

 .1«كالتمييز

أف الإنسانية ىي رتبة كماؿ معرفية لا مرتبة كجودية، فالصفات لذا ذىب ابن عربي إلذ   
أف سبب  لذلك قرر د بها الإنساف لا قيمة بؽا ما لد يتحقق بكمابؽا ابؼعربُ، ك كابؼلكات التي زيكٌ 

اه إنسانا لأنو أنس الرتبة كبظ» يقوؿ: حيثتسمية الإنساف بذلك لأنو أنس الرتبة الكمالية، 
الكمالية، فوقع بدا رآه الأنس لو فسماه إنسانا مثل عمراف...فمن إنسانيتو ثبت أنو غتَ ييؤنس 

  .2«بو

 مفهوم الإنسان في الاصطلاح الصوفي ثانيا:

صطلح على تسميتو بالإنساف الكامل، قابظا اي بيثل موضوع الإنساف بدعناه الأعم، بٍ ما   
؛ حيث ، فهو بيثل ابؼيداف الرحب الذم تدكر حولو التجربة الصوفيةالصوفيةمشتًكا بُ جلٌ أعماؿ 

إلذ أصلو "بـلوقا  هجدير بالنفخة الإبؽية، كردٌ  ،إنساف كامل بناء أساس التًبية الصوفية على يقوـ
متكوف من جزئتُ: جزء إبؽي، كجزء ل ثنائية ابؼادة كالركح ك بومالفكر الصوبُ  بُ الإنسافف ؛3إبؽيا"

ن بُ ىذا ابؼوضوع من كابؼتمعٌ ، 4كجزء بشرم؛ فالأكؿ يتمثل بُ الركح كيتمثل الثالش بُ ابعسد
، يكاد بوس أف الإنساف ىو بـلوؽ إبؽي أك شبو إبؽي، كالواقع أف ىذا التًاث الصوبُخلبؿ 

يعطي ابعدلية الصوفية بُ بعض الأحياف بعض الغرابة، ابغضور الدائم ﵁ بُ الإنساف ىو الذم 
كالذم أكقعها بُ تناقضات مع كثتَ من ابؼشارب  الإسلبمية الأخرل، كجعلها بذربة شديدة 

الإماـ كما يصوره -عند الصوفية  لإنسافا كيتلخص مفهوـ ابػصوصية بدصطلحاتها كمادتها.
لكولش ابعامع، العاكس الأكمل للؤبظاء بشرة شجرة ابػلق، كالفهرست ا»بُ كونو:  -النورسي

ابغستٌ، الساعي لتحقيق رغبة البقاء الكامنة بُ فطرتو، ابؼشاىد عبودية الكائنات باستخلبفو بُ 
 .5«الأرض، عبادة كلية ﵁ الواحد الأحد

                                                           
 .19دت ، ص ، القرآن و قضايا الإنسان، دط، دار الدعارف، القاىرة،عائشة عبد الربضاف 1
 .407، ص4، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .4، صالدثنويالركمي،  3
 .134ـ، ص2008، دار الفرقد، سوريا، 2، تر: إبراىيم استنبولر، طتعاليم الدتصوفنٌعنايات خاف،  4
 .104ـ، 2014، دار النيل، القاىرة، 2، طمفاتح النورفريد الأنصارم،  5
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تلك ابؼكانة التي  بُ ىذا ابؼوضوع، من خلبؿ الإماـ ابن عربي  ةفلسف كنلمح بسيٌز  
يشعر بالاعتزاز من تدفق : »-1كيمابغكما تقوؿ سعاد –نساف، فابؼطالع لكتبو استول عليها الإ

سيل الصفات العالية الرفيعة، التي بسيز ابغقيقة الإنسانية، كلكن رغم ذلك فإف ىذه النظريات تظل 
أم تصف الإنساف كما بهب أف يكوف لا كما ىو من صميم  ؛بُ بؾملها بُ مرتبة كجودية مثالية

الله مقياسا للكماؿ الإنسالش، بدؿ أف يستقرئ الإنساف متخذا  كاقعو الإنسالش، فقد جعل 
إياه القياس، كلذلك تتوالذ مصطلحاتو ابؼتًادفة للئنساف الكامل: ظل الله، عرش الله، خليفة 

 .2«الله...

عبارة "الإنساف الصوبُ إلذ: إنساف كامل، كإنساف حيواف؛ أما  كيتنوعٌ الإنساف بُ الفكر  
ابن عربي أف سبب  بتٌُ من لفظتُ: "إنساف" ك "كامل"، أما "الإنساف" فقد فتتألف الكامل" 

أما لفظ ك ، -كالإنساف فهو ربط بتُ الأنس-تسمية الإنساف بهذا الاسم لأنو أنس الرتبة الكمالية، 
أم كجود بصيع الصفات الإبؽية كالكونية أك قابلية كجودىا بُ –دم ىنا معتٌ كجو  فلو»"الكامل" 

الإنساف الكامل ىو من أدرؾ بُ مرحلة ...ك لقيا، إذف إنساف كامل بُ كجودهكليس خي  -الإنساف
من مراحل كشفو كحدتو الذاتية بابغق، ككصل من برققو ىذا إلذ كماؿ ابؼعرفة بنفسو كبا﵁، إذف 

 .3«ىنا بقد للكماؿ معتٌ أنطولوجيا كابستمولوجيا كليس خلقيا كمن إنساف كامل بدعرفتو،

بأنو برزخ  )الوجودية( فإذا نظرنا إلذ الكماؿ أنطولوجيا تتحدد كظيفة الإنساف الأنطولوجية  
أما إذا نظرنا إلذ الكماؿ ك بتُ ابغق كالعالد، كجامع بتُ ابغقائق الإبؽية كىي الأبظاء، كحقائق العالد، 

بأنو ابؼشكاة التي يستمد من )ابؼعرفية( ابستيمولوجيا، تتحدد كظيفة الإنساف الابستيمولوجية 
كابػلق بُ الوجود، كذلك ىو  خلببؽا كل عارؼ معرفتو، ككل عالد علمو، ككما ىو برزخ بتُ ابغق

 . 4برزخ بينهما بُ العلم كابؼعرفة

                                                           

تفتحت عيناىا بُ مناخ صوبُ حيث كجدت كالدىا  .أستاذة علم التصوؼ بكلية الآداب بابعامعة اللبنانية سعاد الحكيم 1
، 1977حصلػػت علػػى الدكتػػوراه مػػن جامعػػة القديػػس يوسػػف سنػػة .برت لواء "الأسرة الدندراكية" ذات ابؼنحى الصوبُ منضويان 

إحياء علوـ "، "تاج العارفتُ"، "نظرية ابغب عند ابن عربي"، "ابن عربي كمولد لغة جديدة"، "ابؼعجم الصوبُ"من مؤلفاتها: 
، https://www.goodreads.com/author/show/4350816. يينظر "نالدين بُ القرف الواحد كالعشري

 .05:33: الساعة على 1/2015/ 6تاريخ التصفح: 
 .160ـ، ص1981، دار دندرة، بتَكت، 1، طالدعجم الصوفي سعاد ابغكيم، 2
 .161السابق، ص ابؼصدر 3
 .163-161، صابؼصدر السابق 4

https://www.goodreads.com/author/show/4350816


63 
 

الكلية ابعامع بعميع العوالد الإبؽية كالكونية :»ف الكامل بأنوالإنسا 1ابعرجالشكيعرٌؼ   
بعبارة  فالإنساف الكامل بُ الفكر الصوبُ، 2«كابعزئية، كىو كتاب جامع للكتب الإبؽية كالكونية

على صفحاتو  ت ذلك الإنساف الذم حقق بُ كجوده كل معالش الكماؿ الإبؽي، كبذلٌ  كجيزة ىو
 .ن أجل ذلك أحق ابؼوجودات بأف يكوف خليفة الله بُ كونوكل الصفات الإبؽية، فأصبح م

 تسمياتابن عربي عدة يطلق عليو أكمل بؾالر ابغق،  الكامل الذم بيثل الإنسافىذا   
لكل ما ىو موجود بُ الكوف، كىو للؤبظاء ابغستٌ ك تصر بـنو لأ)ابؼختصر الشريف(  :منها

ىو )العالد الأصغر( الذم انعكست بُ مرآة )الكوف ابعامع( بعميع حقائق الوجود كمراتبو، ك 
كجوده كل كمالات العالد الأكبر أك كمالات ابغضرة الإبؽية الأبظائية كالصفاتية، كلذا استحق دكف 
سائر ابػلق أف تكوف لو ابػلبفة عن الله، كىو أيضا بدثابة )إنساف العتُ من العتُ(، أم أنو كما أف 

كذلك الإنساف ىو المجلى الذم يبصر ابغق بو نفسو إذ ىو إنساف العتُ ىو ما بو تبصر العتُ،  
علة ابػلق ك الغاية القصول من الوجود، لأف بوجوده برققت الإرادة الإبؽية بإبهاد  كىو مرآتو،

 .3بـلوؽ يعرؼ الله حق معرفتو ك ييظهر كمالاتو 

أف الإنساف الكامل ىو قمة بذلي الشخصية الانسانية 4 جلبؿ الدين الركمي كيرل  
كقيامها بذاتها، كاستغنائها عمن سواىا، كىو ما عبر عنو الركمي بفكرة ابعدكؿ الذم ينبع من 
الداخل، بٍ ثناىا بصفاء ىذا ابعدكؿ بحيث تنعكس فيو صور كل الأشياء، ىنالك تكوف الكرامة 

مصطلح الإنساف  -ربضهما الله– 5الدين التبريزمكشيخو شمس  الركمي كلد يستخدـابغقيقية، 

                                                           
كنيتو أبو ابغسن ابغسيتٍ، ك شهرتو السيد الشريف، صاحب كتاب ك  ه(،816 -745علي بن محمد بن علي الجرجاني )ىو 1

مصطلح بزص التصوؼ كحده،  300مصطلحا، منها بكو  1903التعريفات، كاف حنفيا متصوفا، بووم كتابو التعريفات على 
 .121، صالدوسوعة الصوفيةكلو جد( يينظر: ابغفتٍ،   كيقوؿ بُ التصوؼ: )ىو مذىب

 .17ق، ص1306، ابؼطبعة ابػتَية ابؼنشأة بجمالية مصر، 1، طالتعريفاتابعرجالش،علي بن محمد ، 2
 36، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
: ، الشاعر الكبتَ صاحب ابؼثنوم، ابؼعركؼ باىـ(672 -658محمد بن محمدبن الحسنٌ البلخي )ىو  4 لركمي، كابؼقصود بركـ

ف اختصاصو بلقب مولانا جاء بعد كفاتو، شعره أدب صوبُ كامل، لو ديواقونية كىي ابؼدينة التي عاش كمات فيها الركمي، ك 
لو غتَ ذلك من الرباعيات، كاف مدرسا للعلوـ الدينية إلذ أف التقى بشيخو شمس التبريزم فيو ثلبثة آلاؼ كبطسمائة بيت، ك 

  .252، صالدوسوعة الصوفيةم الذم كاف علبمة بروؿ كبرل ك انقلببا بُ حياتو الركحية. يينظر: ابغفتٍ، شمس التبريز 
، ك شهرتو شمس الدين، أصلو من تبريز، كاف سوٌاحا، أطلقوا عليو اسم برنده أم الطيٌار محمد بن علي ملك داد تبريزيىو  5

، الدوسوعة الصوفيةقى بالركمي فغتَ كل بؾرل حياتو. يينظر: ابغفتٍ، لكثرة سياحتو، ك قالوا عنو أنو سلطاف العاشقتُ، الت
 . لا توجد عنو معلومات كثتَة، إلا ما حكاه عنو جلبؿ الدين الركمي.96-95ص
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كبؽذا  الخ،ل، العظماء، ابػواص، خواص الله...الكامل، بل استخدما مصطلحات من قبيل: الكمٌ 
من يتعرض للكمياء  لكلدلالة على أف الإنساف الكامل لد يكن شخصا كاحدا، بل من ابؼمكن 

 .1اس إلذ ذىبالإبؽية أك كمياء التبديل )ابؼرشد( أف يتحوؿ من بك

الإنساف الكامل عند ابن عربي كالذم يرمز إليو بآدـ، ابعنس البشرم بُ أعلى  كبيثل  
مراتبو، لًما لا بذتمع كمالات الوجود العقلي كالركحي ك ابؼادم إلا فيو، كالإنساف الكامل كإف كاف 

أعلى مراتب ، فإنو لا يصدؽ بُ ابغقيقة إلا على 2مرادفا للجنس البشرم بُ النص الأكبرم
لا محمد النبي ابؼبعوث، بل ابغقيقة صلى الله عليه وسلمالإنساف ك ىي مرتبة الأنبياء، كأكمل ىؤلاء على الإطلبؽ محمد 

فعبارة الإنساف الكامل ىي  ،كالصفات ، فإنو ىو ابؼظهر الكامل للذات الإبؽية ك الأبظاء3ا﵀مدية
 . سلوؾ طريقهاكىي برققا لأكمل الرجاؿ الذين جاىدكا بُ، صلى الله عليه وسلمأصلب لصاحبها أم محمد 

بُ معرفة الأكائل  كتابو " الإنساف الكامل  من الإماـ ابعيلي بابان  خصٌ بناءن على ىذا ك   
: فقاؿك أنو مقابل للحق ك ابػلق"،  صلى الله عليه وسلم" بعنواف: "الإنساف الكامل كأنو محمد كالأكاخر

ل صلوات الله الإنساف الكامل كالباقوف من الأنبياء كالأكلياء كالكمٌ  [صلى الله عليه وسلميعتٍ نبينا محمد]فهو »..
عليهم ملحقوف بو بغوؽ الكامل بالأكمل، كمنتسبوف إليو إنتساب الفاضل إلذ الأفضل، كلكن 

 . 4«، تأدبا بدقامو الأعلىصلى الله عليه وسلممطلق لفظ الإنساف الكامل حيث كقع بُ مؤلفابٌ إبما أريد بو محمدا 

السؤاؿ  نع سبق أف مفهوـ الإنساف الكامل بُ الفكر الصوبُ بهيبنان خلبؿ ماتبتُ لنا م  
بؼا أراد أف يرل نفسو خلق الإنساف جل جلاله ف الله بأ الصوفية يبابؼلحٌ: بؼاذا خيلق الإنساف؟ حيث به

                                                           
 .24، ص4، جالدثنويالركمي،  1
 .37ص، 1ج، فصوص الحكمابن عربي، 2 
بشر عادم مولود يأكل الطعاـ كبيشي بُ الأسواؽ، نو ىو أجانبتُ: جانب فيزيقي ك  صلى الله عليه وسلميرل الصوفية أف لشخصية النبي 3 
الكلمة ا﵀مدية، أك العقل الأكؿ، أك  أك النور ا﵀مدم، أك»الصوفية بابغقيقة ا﵀مدية،  يسميو كىو ماابعانب الثالش ميتافيزيقي ك 

نور من حيث أنها ال ،العالد ك أصلو .الخ؛ ك يرل الصوفية بأنها مبدأ خلق.القطب، أك حقيقة ابغقائق، أك نور محمد، أك حقيقة محمد.
التي يستقي منها بصيع ىي ابؼشكاة لصورة الكاملة للئنساف الكامل، ك ىي ا، ك خلق منو كل شيءالذم خلقو الله قبل كل شيء ك 

ما  ،فكل نبي من لدف آدـ إلذ آخر نبي»، 348، صالدعجم الصوفيكيم، ابغيينظر: سعاد «. الأكلياء العلم الباطنالأنبياء ك 
 نبيا"كنت صلى الله عليه وسلم:  ما قاؿ عنوىو موجود، ك إف تأخر كجود طينتو، فإف بحقيقتو خذ إلا من مشكاة خابً النبيتُ، ك منهم أحد يأ

،  الفتوحات الدكية للتوسع يينظر: ابن عربي،ك ، 63،ص1ج، فصوص الحكمابن عربي، «: كآدـ بتُ ابؼاء ك الطتُ"
، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، طالأولياء وشمس الدغرب عنقاء مغرب في ختمابن عربي، ك )دار صادر(،  251،ص1ج

 .73ـ، ص2005
 . 207، صالإنسان الكامل ابعيلي،  4
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كيكوف ذلك التجلي من  بغق،ا الرلتَل بذليات أبظائو كصفاتو، فالإنساف الكامل ىو أكبر بؾ
ابؼطلق )ابغق(  بتُ؛ كىي ذلك البرزخ 1ابغستٌ أك ما يسميو ابن عربي بحضرة الألوىة خلبؿ الأبظاء

 .    كالصابغتُ النسبي )ابػلق(، كمساقط الألوىة ىم الأنبياء كالأكلياءك 

بصع  ،ىو من أفراد ابعنس البشرم؛ ك الإنساف ابغيواف كبُ مقابل الإنساف الكامل يوجد  
إلذ بؾموع حقائق الذم أضاؼ الإنساف الكامل كلد يكن كحقائق العالد فقط فكاف صورة العالد، 

ابن الإماـ قاؿ  منو، ك 2-صورة العالد ك صورة ابغق–كاف على الصورتتُ فلد بؾموع حقائق ابغق العا
الإنساف ابغيواف خليفة الإنساف الكامل كىو الصورة الظاىرة التي بصع بها حقائق » : عربي

 العالد، كالإنساف الكامل ىو الذم أضاؼ إلذ بصعية حقائق العالد حقائق ابغق التي بها صحت لو
كالإنساف ابغيواف لا ييطلق عليو اسم إنساف إلا من باب التوسع فقط كإلا فهو عند ابن  ،3«ابػلبفة

من بصلة ابغشرات فإذا كمل فهو ابػليفة...كإبما فرقنا بتُ الإنساف ابغيواف كالإنساف »  عربي
         الكامل ابػليفة لقولو تعالذ:﴿

  ﴾ فهذا كماؿ النشأة العنصرية الطبيعية، بٍ قاؿ بعد ذلك ﴿: 

    ﴾4  ُإف شاء بُ صورة الكماؿ فيجعلك خليفة عنو بُ العالد، أك ب 

 .5«صورة ابغيواف فتكوف من بصلة ابغيواف

إلذ أف الإنساف حيوانا لا بيتاز إلا  6كيذىب الشيخ أبضد بن مصطفى العلبكم   
إف ارتباط الإنساف بابغيواف غتَ مفتقر لاستخداـ القربوة بُ إدراؾ »بابػاصية إف كجدت، فيقوؿ: 

                                                           
ل الذم بهمع بُ ذاتو ابعامع الفاص:أك ،ابػلقطلح شديد الثراء عند ابن عربي، كيقصد بو مرتبة بتُ الذات ك ىذا ابؼص 1

  86، صالدعجم الصوفيىي الأبظاء الإبؽية. يينظر: سعاد ابغكيم، حدتو، ك ينقسم، بل يبقى بُ ك  كلابلهما بوجهيو يقاحقيقتهما،ك 
 .156ابؼرجع السابق ، ص 2
 .437، ص3، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي، 3
 .8-6سورة الإنفطار، الآية: 4
 .8، ص6ج، )دار الكتب العلمية(، الفتوحات الدكيةابن عربي،  5
مولدا كنشأة،،  ابؼستغابمي بعليوة عند العامة ( ابؼعركؼ1934 – 1869)العلاوي أبو العباس أحمد بن مصطفى الشيخ  6

ـ، كىي امتداد للطريقة الدرقاكية الشاذلية، بزرج على يده مئات من العارفتُ 1833سنة  أك العليٌة مؤسس الطريقة العلبكية
الذين بضلوا رسالتو إلذ ابؼغرب العربي كالإسلبمي، كحتى إلذ البلبد الأكركبية، فتمكن بُ فتًة كجيزة من إنشاء عدد من الزكايا بُ 

، كاىتدل بسببو الكثتَ من ابؼبشرين ابؼسيحيتُ، من مؤلفاتو: "فقو التوحيد"، "التصوؼ كالشعر كتونسالأقصى،  كابؼغرب، ابعزائر
، ضبط كتصحيح رسائل الشيخ الدستغانميأبضد بن مصطفى بن عليوة ابؼستغابمي،  :بُ تربصتو الصوبُ"، "ابؼنح القدسية". يينظر

http://ar.wikipedia.org/wiki/1869
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D8%AA%D8%BA%D8%A7%D9%86%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%B2%D8%A7%D8%A6%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D9%88%D9%86%D8%B3
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فابػاصية ىي الإنساف كبدكنها فلب  كجو الرابطة، بدا أف الإنساف حيواف ك ابغيواف أنواع، كإذف
أف انفصاؿ الإنساف عن  رل ، بٍ ي1«إنساف، كنعتٌ بابػاصية ما يفصلو عن جنسو العاـ

لينظر » جنسو العاـ مرىوف بتخلصو من ابغيوانية الكامنة فيو كالتي يسميها بالسفليات، فيقوؿ:
رتفعة كبداذا كاف ليحافظ عليو، الإنساف كجو بزلصو كبسلصو من السفليات كارتباطو بالعلويات ابؼ

 .2«حتى لا يدخل بُ ابغكم العاـ

فهما كإف  ،حيث الوعي كالإدراؾ ابؼعربُعن الإنساف الكامل من  الإنساف ابغيوافكبىتلف   
الإنساف ابغيواف غتَ كاعو بتجلي أبظاء الله ابغستٌ فيو كما إلا أف من الناحية الشكلية،  تشابها

  كعاىا الإنساف الكامل.

قيمة ىذا بعلماء الصوفية  كعيإف ابؼتأمل للتًاث الصوبُ يتبتُ لو من الوىلة الأكلذ،   
الإنساف، كحقيقتو التي خيلق عليها، كابؼكانة التي احتلها بتُ ابؼوجودات، فهم يتجاكزكف كل 

 حيوانا ناطقا عاجزا عن فهم حقيقة الوجود، كما ذىبت وكالتي بذعل  ؛للئنساف ابؼسيئةالنظريات 
الفلسفات القدبية، أك كالتي بذعلو بؾرد حلقة من حلقات التطور البيولوجي ظهر صدفة بلب بعض 

الإنساف عن كل ىذا كغتَه  ترفع الصوفيةالنظرة الفلسفات ابغديثة، فبعض  ح، كما ذىبتمرجٌ 
فالنسخة الظاىرة مضاىية »جعل منو كائنا إبؽيا حاملب لنسختتُ: نسخة ظاىرة كنسخة باطنة، تل

كليس -؛ أم بغضرة الأبظاء ك الصفات 3«للعالد بأسره، كالنسخة الباطنة مضاىية للحضرة الإبؽية
 .-كما قد ييتصور فالذات لا بضى للعقل الإنسالش أف بووـ حوبؽا ابؼقصود الذات

كمالو مرىوف بددل   ككيف أفٌ  حقيقة الإنساف بُ الفكر الصوبُ،أف تبتُ لنا ىذا كبعد  
ربو، كل بعرفة ابؼإلذ  ؛ تلك ابؼعرفة التي تقودمعرفتو بنفسوككذا  كإدراكو للؤمانة التي بوملها، كعيو

 ما موقع ىذا الكائن بُ الوجود كما ىي كظيفتو الوجودية :ىو ،ىذا يقودنا إلذ طرح سؤاؿ ملحوٌ 
 ؟؟ ملكات إبؽية ما نالو منحتى يناؿ 

                                                                                                                                                                      

، دط، ابؼطبعة العلوية، الروضة السنيةعدة بن تونس، كيينظر:  ،11ـ، ص2007، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1الكيالر، طكتع: عاصم 
 .50-17صمستغالز، دت، 

-، دط، مطبعة أحباب الإسلبـ، باريسالأبحاث العلاوية في الفلسفة الإسلاميةالعلبكم )أبضد بن مصطفى ابؼستغابمي(،  1
 3ـ، ص1984، -فرنسا

 .1ابؼصدر السابق، ص 2
  .163، صإنشاء الدوائرابن عربي، 3 
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 الوظيفة الوجودية للإنسان في الفكر الصوفي الدطلب الثاني:

علة خلق الإنساف، فسرعاف ما بهد ذلك  نلا يتيو بُ العثور عجل جلاله  إف ابؼستقرأ لكتاب الله  
  تعالذ: ﴿ حيث يقوؿالقرآف الكرلص بعبارات كاضحة كمفهومة،  آيات مبثوثا بُ

    ﴾1 عن ، فالعلة ىنا ىي عبادة ابػالق، كىي علة شمولية تعبٌر 

   : ﴿ كجلٌ  عزٌ  بُ موضع آخر يقوؿ الربٌ ك مطلق عمل الإنساف بذاه خالقو، 

            

            

 ﴾2 من قيم ، فالعلة ىنا أف يكوف الإنساف خليفة ﵁ بُ أرضو، بكل ما برملو ابػلبفة
عبادة الله تعالذ ىي ابؼنهج  باعتبارلعلة الثانية متضمنة للؤكلذ؛ فاناقض بتُ العلتتُ، رسالية، كلا تى 

 ابؼعتمىد بُ الاستخلبؼ.

ما صحٌت ابػلبفة من أفراد العالد إلا للئنساف، كمن أفراد الإنساف إلا »كيرل الصوفية أنو   
دكف غتَه من أجناس العالد، لكوف الله تعالذ   كوف ابػلبفة لآدـوف  يعلل، ك 3«للئنساف الكامل

خلقو على صورتو، فابػليفة لابد أف يظهر فيما استيخلف عليو بصورة مستخلفو، كإلا فليس بخليفة 
     .5«إن الله خلق آدم على صورتو» :صلى الله عليه وسلم بُ ذلك قولوىم ، كمستند4لو فيهم

الدرس الكلبمي كالعقدم إلذ آدـ، ما يقرره  ، حسبالضمتَ بُ قولو: "صورتو" يرجع  
منذ خلقو كانت صورتو على الصورة ذاتها التي استمر عليها كعيرؼ بها، كالتي »كىذا يعتٍ أنو 

                                                           
 .56سورة الذاريات، الآية 1
 .29سورة البقرة، الآية:  2
، دار الكتب 1، ضبطو كصححو: عاصم الكيالر، طشرح الجامي على فصوص الحكمابعامي) عبد الربضاف بن أبضد(،  3

 .76ـ، ص2004العلمية، بتَكت، 
 .398، ص1، )دار الكتب العلمية(، جكيةالفتوحات الدابن عربي،  4
إذا قاتل أحدكم أخاه، فليجتنب صلى الله عليه وسلم: »(: قاؿ 115، باب: النهي عن ضرب الوجو، )رقم كتاب: البر و الصلةركاه مسلم ،  5

كقاؿ النوكم: ك ليس بثابت عند « أف الله خلق آدـ على صورة الربضاف»ركاه بعضهم: ، ك «فإف الله خلق آدـ على صورتو الوجو،
، باب: يدخل ابعنة أقواـ أفئدتهم مثل أفئدة صفة نعيمها و أىلهاكتاب: الجنة و ، كركاه أيضا بُ: 215، ص8أىل ابغديث، ج

 .113، ص9(، ج28الطتَ، ) رقم 
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، أما بُ الدرس الصوبُ فإف ابؼقصود بالصورة ىنا ىو حضرة الأبظاء 1«عليها أبناؤه إلذ قياـ الساعة
إنو سبحانو ما بظى نفسو » :يقوؿ  ذمال ابغستٌ أك حضرة الألوىة على حد تعبتَ ابن عربي

باسم من الأبظاء إلا كجعل للئنساف من التخلق بذلك الاسم حظا منو يظهر بو بُ العالد على قدر 
، 2«: "إف الله خلق آدـ على صورتو" على ىذا ابؼعتٌصلى الله عليه وسلمما يليق بو، كلذلك تأكؿ بعضهم قولو

بُ  شيخو الركحي ابن عربي ابعيلي يوافقك فابؼقصود من الصورة ىنا ىو التخلق بالأبظاء الإبؽية، 
ذلك أف الله تعالذ حي عليم قادر مريد بظيع بصتَ متكلم، : »...حيث يقوؿ تفستَه للحديث

 .فابؼقصود من الصورة ىنا ىي الصفات ،3«ككذلك الإنساف حي عليم الخ

أنشأ صورتو الظاىرة من حقائق العالد كصوره،  ،خليفة لو الإنساف الله تعالذ بنصٌ كبؼا   
 هِ رِ صَ بَ وَ  وِ بِ  عُ مَ سْ ي يَ ذِ الّ  وُ عَ سمَْ  تُ نْ كُ » كأنشأ صورتو الباطنة على صورتو تعالذ، كلذلك قاؿ فيو:

كىو بهذه ابؼثابة كوف ابغق »، 5، فما قاؿ: كنت عينو كأذنو ففرؽ بتُ الصورتت4ُ« وِ بِ  رُ صِ بْ ي ي ـُذِ الّ 
بالفرح بتوبتهم، كالتبشش بؼن يأبٌ إلذ بيتو، كاتصافو بابعوع نيابة عن جوع ابغق ينزؿ إلذ عباده 

عبده، كبالظمأ نيابة عن ظمأ عبده، كبابؼرض نيابة عن مرض عبده، مع علمو بدا تقتضيو عزة 
ر ىذا النزكؿ بُ جبركتو الأعظم، كذلك العبد إذا أقامو ابغق نائبا فيما ينبغي ربوبيتو ككبريائو، فما أثٌ 

تعالذ، فإف من كماؿ الصورة التي خيلق عليها أف لا يغيب عنو مقاـ إمكانو، كمنزلة عبوديتو،  بٌ للر 
كقد ، 6«كحاجتو، كما كاف ابغق بُ حاؿ نزكلو إلذ صفتنا حاضرا بُ كبريائو ك عظمتو كصفة فقره

ية العقلية د ابن عربي على أف ابؼثلية الواردة بُ القرآف الكرلص ىي لغوية لا عقلية، لأف ابؼثلأك
 7.تعالذ تستحيل على الله

فالصورة ليست سول ابغضرة الإبؽية؛ حيث أكجد الله تعالذ بُ ىذا ابؼختصر الشريف  
)الإنساف الكامل( بصيع الأبظاء الإبؽية، كحقائق ما خرج عنو بُ العالد الكبتَ ابؼنفصل، فجعل الله 
تعالذ الإنساف بؿل ظهور الأبظاء فيو، كأطلقها عليو، فللعبد التسمية بكل اسم تسمى بو ابغق، 

                                                           
 251ـ، ص1982، دار الفكر، دمشق، 8، طت الكونيةكبرى اليقينياالبوطي )محمد سعيد رمضاف( ،  1
 .191، ص1، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .212، صالإنسان الكاملابعيلي،  3
 .247، ص3، ج6502، باب التواضع، رقم: كتاب الرقائقركاه البخارم،  4
 .55، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  5
 .284، ص3، )دار الكتب العلمية(، جالدكيةالفتوحات ابن عربي،  6
 .152، ص1ابؼصدر السابق، )دار الكتب العلمية(، ج 7



69 
 

الإنساف  إلا صورة، فما ابؼقصود من ال1إف اختلفت النسب فمعقولية مدلوؿ الاسم كاحدة لاتتغتَك 
  ابعامع بعميع الأبظاء الإبؽية.الكامل 

مركز الإنساف بُ ىذا الوجود يتمثل بُ كونو مرآة صافية  من خلبؿ ما سبق أفلنا يتبتُ   
بُ تأكيده على أف النورسي ا ما ذىب إليو عاكسة بعميع الأبظاء الإبؽية، كالصفات الكونية، كىذ

الإنساف قد حظي بتجليات أبظاء الله ابغستٌ كلها كما تتجلى بُ الكوف كلو، ككأنو بؤرة تيظهر 
 .2بصيع الأبظاء ابغستٌ دفعة كاحدة بُ مرآة ماىيتو

، التي يرل فيها ابغق أبظاءه ابغستٌ كصفاتو تعالذ الإنساف الكامل ىو مرآة ابغقككوف  
فإف ىذا ما دفع بابعيلي إلذ اعتبار ىذه ابؼكانة التي تبوٌأىا الإنساف الكامل ىي الأمانة التي ، لعلبا

       قولو:﴿أشار إليها ابغق تعالذ بُ 

           ﴾3، ؿ يقو ف
يعتٍ قد ظلم نفسو بأف أنزبؽا عن تلك الدرجة، جهولا بدقداره لأنو بؿل الأمانة الإبؽية كىو »ابعيلي:

 .4«لا يدرم

رسائلو بقولو بُ  لحدإبُ  5الشيخ عبد الرزاؽ القاشالش أشار -تقريبا–ابؼعتٌ  إلذ نفسك   
 -أم الأبظاء الإبؽية-ابؼراد بالعرض: التجلي، كبالأمانة: الذات مع الصفات»بُ تفستَ ىذه الآية: 

        يعتٍ بذلٌينا بالأبظاء ابغستٌ لسماكات العالدى العلوم كأرض العالد السفلي، كجباؿ الكائنات بينهما 
﴿   ككقفن عند حدكدىن ك أقمن على صلبتهن  ،﴾ بنسبتها إلذ أنفسهن

﴾ بذلك من     ﴾ بنسبتها إلذ نفسو ﴿  ﴿...كتسبيحهن
حيث لد يعرؼ قدر ﴾ حيث كضعها بُ غتَ موضعها بإضافة الوجود كالكماؿ لنفسو، ﴿

﴾ بقبوؿ ذلك كمعرفتو، فلم تعرفها لعدـ    ما بذلى أك بذلٌينا بها للكل، ﴿
                                                           

 .361، ص6، ج، )دار الكتب العلمية(الفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .287، ص )دار النيل(الدكتوبات النورسي،  2
 .72سورة الأحزاب ، الآية  3
 .213، صالإنسان الكاملابعيلي،  4
، صاحب كتاب "اصطلبحات الصوفية" الذم اعتبر مرجعا ىـ(736الكاشاني أو القاشاني )ت  الدين عبد الرزاق كمالىو  5

ك رأسها لفتًة، كمن علماء التفستَ، كلو عدة مؤلفات  مرجعا بُ ابؼصطلح الصوبُ، كاف القاشالش من أقطاب الطريقة السهركردية
 . 472، صالدوسوعة الصوفيةمنها: "برفة الإخواف" ك"كشف الوجود الغر" ك"تأكيلبت القرآف" ك غتَىا. يينظر: ابغفتٍ، 
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﴾ أم قبلها بقوة استعداده الأزلر   استعدادىن كأشفقن منها لضعفهن، ﴿
ستعداده الأصلي للعدؿ كالعلم كأداء ابغق إلذ ابغق إنو كاف ظلوما إذ كاف مطيقا با ...الفطرم

 .    1«بابغق حتى يكوف كاضعا بؽا بُ موضعها، عارفا بها كقدرىا، فلم يفعل ككقف عند نقصو

تتمثل بُ ابػلبفة، كمستند الصوفية بُ ذلك  وظيفة الإنساف الوجودية بُ الفكر الصوبُف 
           :﴿ قولو تعالذ

            

    ﴾2 كاقتًف ىذا  ق للملبئكة بابػلق،سبى ، فجاء بُ ىذه الآية إعلبـ مي
بُ  ابػلبفة كتعتبر (،ابػلبفة)ابؼهمة التي تستند بؽذا ابؼخلوؽ بابؼاىية الإنسانية كىي الإعلبـ بإعلبـ 
الإنساف  كالكونية، كىو، رتبة لا يستحقها إلا من خيلق على الصورتتُ: الإبؽية الفكر الصوبُ

الذم حقق بُ كجوده كل معالش الكماؿ الإبؽي، كبذلت فيو كل الصفات الإبؽية، فأصبح  الكامل
-فابػلبفة إذف، من أجل ذلك أحق ابؼوجودات بأف يكوف خليفة الله بُ كونو لا بُ أرضو فحسب

 فات الإبؽية، كقدبالأبظاء كالصمتحققا ىي ظهور الإنساف الكامل بُ العالد  -بعبارة موجزة
   استوقفتتٍ آية من آيات الذكر ابغكيم تؤكد ىذا ابؼعتٌ، حيث يقوؿ الله تعالذ:﴿

       ﴾3  ٍكجلٌ  د الله عزٌ فوع 
مرىوف بالكماؿ الإنسالش الذم يتجسد بُ الإبياف كالعمل الصالح، بُ ىذه الآية بالاستخلبؼ 

 تعالذ بأف يكوف خليفتو بُ أرضو. ابغقل بإبيانو كبعملو الصالح فإنو يستحق كعد فمن كمي 

علة ابػلبفة التي خيلق من أجلها الإنساف، كالتي بسثل كظيفتو الوجودية بُ ىذا الكوف،  إفٌ  
غفل كثتَا عن جوانب الفكر من يي  يبطل ادٌعاءشغلت حيزا كبتَا من أعماؿ ابؼتصوفة، كىذا ما قد 

الصوبُ، كبهعلو فكرا ينشغل فحسب بالعلبقة بتُ ابؼخلوؽ كابػالق بشكل انتزاعي، كأنو لا يأبو 
كبرصره  تستنزؼ منو ابعهد كالطاقة، ،بحياة الإنساف بُ جحيم الأرض، كيشغلو بقضية فوؽ طاقتو

فليس ميداف الفكر الصوبُ كما  كتصرفو عن تنمية نفسو كبؾتمعو كبلده، بُ الأديرة كالكهوؼ،

                                                           
.عاصم إبراىيم : د، ضبط كتعآداب الطريقة و أسرار الحقيقة في رسائل الشيخ عبد الرزاق القاشاني، القاشالش )عبد الرزاؽ(1

 .173ـ، ص2005، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1الكيالر، ط
 .29سورة البقرة، الآية: 2
 .53سورة النور، الآية:3
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، ابتداءن  ه ابعنةفإف ابؼخلوؽ الذم فيو نفخة من الإلو، ككاف مقرٌ  كابؼا كراء العقليات، يقاؿ الغيبيات،
صلو، كيكوف ذلك من بٍ نزؿ إلذ الأرض، لابد كأف يعمل من أجل أف يكوف جديرا بالعودة إلذ أ

 كىي خلبفتو بُ الكوف.التي خيلق من أجلها خلبؿ بفارستو لوظيفتو 

عليو أف يكوف متحليا كمتحققا ببعض يتعتٌُ كحتى بوقق الإنساف كظيفتو بُ الوجود  
يتصف خليفة ﵁، فإنو يستلزـ عليو أف فكونو السمات ابػلقية التي  تؤىلو بؼمارسة تلك الوظيفة، 

يتخلق بأخلبقو، حتى يؤدم كظيفتو على أكمل لبفو، كأف رشحو لاستخفو الذم بصفات مستخل
، كسنبتٌُ فيما يلي كيف يتخلق كيتحقق الإنساف بأبظاء خالقو كصفاتو حتى يكوف جديرا كجو

 بابؼنصب التي خوٌلو الله إياه. 
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  الدبحث الثاني:

 التخلق بالأسماء الحسنى 

 فكر الصوفيالمن منظور وأثره في حياة الإنسان 

أكثر ابؼصطلحات التي تعددت تعريفاتها، ككل تعريف  -كما ىو معركؼ–التصوؼ  بيثل  
، كلكن يظل ىناؾ أساس كاحد للتصوؼ لا خلبؼ فيو كىو أنو أخلبقيات جانب منويشتَ إلذ 

خلق التصوؼ ىو الدخوؿ بُ كل » بقولو:  1مستمدة من الإسلبـ، كىذا ما عبر عنو ابعريرم
التصوؼ خلق فمن زاد عليك بُ ابػلق :» 3، كقاؿ الكتالش2«ستٍ كابػركج من كل خلق دلش

كىذا ما جعل مؤرخي الأخلبؽ يعتبركف التصوؼ علما للؤخلبؽ ، 4«زاد عليك بُ التصوؼ
إذ جعلوا الفركض فضائل يلتزـ بها، كما جعلوا ا﵀رمات رذائل كأمراضان نفسية يتوقى »، 5الدينية

 .6«تاج إلذ علبجمنها كبر

أبيا حرص، كتزكية النفس كالتخلق  كبناء على ىذا فقد حرص السادة الصوفية على قضية الأخلبؽ
بشهادة كل ابؼؤرختُ بؽم؛ ابؼادحتُ بؽم ك ابؼعتدلتُ، كحتى الذين تعقبوىم بالنقد، كحًرصهم ىذا 

مة من مهمٌات النبوة يعبٌر الذم ينوٌه بشعبة من شعب الدين، ك مه»نابع من تأملهم للقرآف الكرلص 
 ﴿عنها بلفظ "التزكية"، كيذكرىا كركن من الأركاف الأربعة التي بيعث الرسوؿ الكرلص لتحقيقها 

           

                                                           
، أصلو من بغداد، كاف من كبار أصحاب ابعنيد، ه(311أحمد بن محمد بن الحسنٌ، الدكني بأبي الحسنٌ الجريري، )تىو 1

، أيقعد بعد ابعنيد بُ بؾلسو لتماـ حالو، كأخذكا عنو مبادئ التصوؼ، كقد أسند ابغديث.  كالتستًم، كىو من كبار مشايخ القوـ
 .  204، صطبقات الصوفيةالسلمي، يينظر: 

 .45، صاللمعالطوسي، 2
، أصلو من بغداد، من أعلبـ التصوؼ بُ القرف الرابع ه(322كنيتو أبو بكر)تمحمد بن علي بن جعفر الكتاني و  ىو  3

، يينظر: السلمي،   .283ك  282، صطبقات الصوفيةابؽجرم، صحب ابعنيد ك ابػراز ك النورم، بظي بسراج ابغرـ
  .1433، ص 8، جإحياء علوم الدينالغزالر،  4
 .175ـ، ص2007، دار السلبـ، القاىرة، 1، طميفي التصوف الإسلاحسن الشافعي كأبو يزيد العجمي،  5
 .141ـ، ص1967، دار النهضة العربية، القاىرة، 2، طالفلسفة الخلقية نشأتها و تطورىاتوفيق الطويل،  - 6
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         ﴾1 كىي تزكية النفوس ،
ضع إلذ ك هم دفع ، كحًرصي الصوفية على ذلك2«كتهذيبها، كبرليتها بالفضائل، كبزليتها من الرذائل

 صلى الله عليه وسلمتخلق بأخلبؽ خالقو، كقدكتهم بُ ذلك النبي ابؼ الكاملشتى أساسها الأكؿ بناء الإنساف  طرؽو 
الذم دعى إلذ التخلق بأخلبؽ الله، كىي الأخلبؽ التي تشتَ إليها معالش الأبظاء ما عدا لفظ 

عَةَ عَشَرَ خُلُقًا،  قٍ لُ خُ  ائةَ مَ  للهِ  نَّ إِ »، كقاؿ: 3«اللهِ  قِ لَا خْ وا بأَِ قُ لَّ بزََ »: صلى الله عليه وسلمابعلبلة، فقاؿ لَا  وَسَبـْ
، كيقصد بهذه الأخلبؽ ما يكوف بُ مقدرة البشر؛  4«ةنَّ الجَ  وُ لَ خَ دْ إِلاَّ أَ ا هَ ن ـْمِ  يُـوَافي عَبْدٌ بخلُُقٍ 

كابؼراد من ىذين ابغديثتُ الشريفتُ ىو دعوة الإنساف لتحقيق   ،كابغلم كالعفو كالصبر...كغتَىا
 5كترقيتها لتكوف جديرة بدقاـ ابػلبفة عن الله تعالذ بُ الأرض. كماؿ النفس الإنسانية كتهذيبها،

أف »  6ىذه الدعوة النبوية للتخلق بالأبظاء الإبؽية، رأل من خلببؽا العلبمة محمد إقباؿ 
، كأف يكتسبوا جل جلالهأف تنمية الذات الإنسانية كبرريرىا تتطلباف أف يتخلق الناس بأخلبؽ الله »

كىنا تصبح ابؼشكلبت كالعقبات بُ طريق الرقي الركحي لا شيء، صفاتو حتى يكتب بؽم ابػلود، 
فلب الزماف كلا ابؼكاف كلا العلم ابؼادم بأسره، كلا الشيطاف نفسو بقادر على أف يثتٍ الإنساف عن 

 .7«عزمو على الرقي الركحي الدائم، كشوقو إلذ الاتصاؿ بابغقيقة ابػالدة كالوصوؿ إلذ الله

 

 

                                                           
 .2سورة ابعمعة، الآية: 1
 .11ـ، 1978، دار الفتح للنشر، بتَكت، 2، طربانية لا رىبانيةالندكم )أبو ابغسن علي(،  2
، 2ط .( كقاؿ: "لا أصل لو"،2822)رقم  أثرىا السيء في الأمةالأحاديث الضعيفة و الدوضوعة و  سلسلةأخرجو الألبالش،  3

 . 346، ص6ـ، ج2000، ابؼعارؼ، الرياض مكتبة
 ىوي: "قد خولف بُ إسناده كمتنو، ك قاؿ عنو البيهق(، ك 8550، )رقم باب في حسن الخلق، شعب الإيمانأخرجو البيهقي،  4
، 6ـ، ج1990، دار الكتب العلمية، بتَكت،1ليس بالقوم"، تح: أبو ىاجر محمد السعيد بن بسيولش زغلوؿ، ط ىوك 

 .367ص
 .19، ص16، ج)شرح الأسماء الحسنى( سلسلة القصص القرآنيبضزة النشتًم ك آخركف، 5
كأعظم شعرائها، كيلد بُ سيالكوت ، ابؼلقٌب بػػػ: بؾدد الدين، فيلسوؼ باكستاف الأكبر، م(1938 -1877ىو محمد إقبال) 6

أىم كتبو يرل أف التجربة الدينية مركبة؛ عقلية كركحية كخيليقية، بالبنجاب، كتعلم بكامبردج، كحصل على الدكتوراه من زيورخ، 
 517، صالدوسوعة الصوفيةيينظر: ابغفتٍ،  "بذديد الفكر الديتٍ".

 ـ، )من ابؼقدمة(.2007، مطبعة الشركؽ الدكلية، القاىرة، 2، طرسالة الخلود لإقبالسعيد بصاؿ الدين، المحمد  7
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 الحسنى التخلق بالأسماء معنى  الدطلب الأول:

 إلذ بؽا داعية للنفس حاؿ»ىو: لق ق، فابػي لق كالتخلٌ من البديهي معرفة الفرؽ بتُ ابػي  
، لذلك لا يتكلٌف بُ جلبهاالإنساف  نفس راسخة بُ ه ابغاؿذفه، 1«ةركيٌ  كلا فكر غتَ من أفعابؽا
من التخلق فهو التشبو بصفة أما ابؼقصود ، ك 3بأنو لا إنساف بغتَ أخلبؽ 2طو عبد الربضاف يؤكد

من صفات السيد، كذلك عن طريق السلوؾ، كتأديب النفس كتركيضها على صفة ابغلم مثلب أك 
 4.الخ من الصفات ابغستٌ..الكرـ أك غتَىا، كىي أبظاء الله تعالذ؛ فهو سبحانو حليم، كرلص.

عالش التنمذج بداء ك الاحتذمنتهى البحث الصوبُ بُ الأبظاء ابغستٌ بُ بياف كيفية  كيتمثل 
الإنساف  ابؼنشود؛ مقاـ قاـابؼىذه الأبظاء، بقدر ما ييتصور بُ حق الإنساف، ابتغاء الوصوؿ إلذ 

على أف كماؿ  ،بُ غتَ ما موضع -كما سيتبتُ لاحقا- أكد علماء الصوفية حيثالكامل، 
لذا ، كلا بسثيل تشبيوبُ التخلق بأخلبؽ خالقو كالتحلي بصفاتو من غتَ تكمن  الإنساف كسعادتو
كالتحلي عندنا ىو التزين بالأبظاء الإبؽية على ابغد ابؼشركع...كىم الذين إذا رؤكا »قاؿ ابن عربي: 

 ،كجلٌ  اعلم أنو من لد يكن لو حظ من معالش أبظاء الله عزٌ : »قاؿ الإماـ الغزالر، ك 5«ذيكر الله
تقد بالقلب كجود معناه بُ الله ككضعو، كيع إلا بأف يسمع لفظو كيفهم بُ اللغة تفستَه ،كجلٌ 

قرر ، بٍ بعد أف 6«تعالذ، فهو مبخوس ابغظ، نازؿ الدرجة، ليس بوسن بو أف يتبجح بدا نالو
عتقاد بو، ىو حاؿ أكثر العلماء فضلب عن أف بظع اللفظ كفهم معناه لغة كتفستَه كالاالغزالر 

                                                           
 .265ـ، ص2011بتَكت،  -، منشورات ابعمل،بغداد1، تح: عماد ابؽلبلر، طتهذيب الأخلاقابن مسكويو،  1
ث من ، ناؿ الإجازة بُ الفلسفة، كحصل على دكتوراه السلك الثالم1944بددينة ابعديدة بابؼغرب سنة طو عبد الرحمن كلد  2

حصل على دكتوراه ، ببحث بُ فلسفة اللغة عنوانو: رسالة بُ البيتٌ اللغوية بؼبحث الوجود 1972جامعة السوربوف بباريس سنة 
بأطركحة بُ ابؼنطق كابؼنهجية الأصولية عنوانها: رسالة بُ منطق  1985الدكلة بُ الآداب كالعلوـ الإنسانية من نفس ابعامعة سنة

، ييعدٌ من أقول ابؼعارضتُ للحداثة، من مؤلفاتو: ركح ابغداثة، ركح الدين، سؤاؿ العمل. كالطبيعي كبماذجوابغجاجي  الاستدلاؿ
، تاريخ http://www.tahaphilo.comالربضاف/-عبد-طو-الأستاذ-ستَة-من-يينظر بُ تربصتو موقعو الربظي: /نبذة

 .05:31على:  02/01/2015التصفح: 
، الدار البيضاء، ابؼركز الثقابُ العربي، 1، طلاق مساهمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربيةسؤال الأخطو عبد الربضاف،  3

 .147ـ، ص2000
 .17، ص16، ج)شرح الأسماء الحسنى( سلسلة القصص القرآنيبضزة النشتًم كآخركف، 4
 .483، ص2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  5
 .29، صالدقصد الأسنىالغزالر،  6



75 
 

 ىذه الدرجات الثلبث، بعد ضافة إلذ من لد يشاركهم بُغتَىم، كىو لا ينكر فضل ىؤلاء بالإ
حظوظ ابؼقربتُ من »ذلك يبتُ أنهم لد يصلوا إلذ ذركة الكماؿ التي كصل إليها ابؼقربوف، فيقوؿ: 

حتى  ،معرفة ىذه ابؼعالش على سبيل ابؼكاشفة كابؼشاىدةالحظ الأول: معالش أبظاء الله تعالذ ثلبثة: 
بها  كجلٌ  ، كينكشف بؽم اتصاؼ الله عزٌ تتضح بؽم حقائقها بالبرىاف الذم لا بهوز فيو ابػطأ

التي يدركها  ،انكشافا بهرم بُ الوضوح كالبياف بؾرل اليقتُ ابغاصل للئنساف بصفاتو الباطنة
استعظامهم ما ينكشف بؽم من صفات ابعلبؿ الحظ الثاني: بدشاىدة باطنة لا بإحساس ظاىر... 

بيكنهم من تلك الصفات، ليقربوا بها  على كجو ينبعث من الاستعظاـ، يشوقهم إلذ الاتصاؼ بدا
السعي بُ اكتساب ابؼمكن من تلك الصفات  الحظ الثالث:من ابغق قربا بالصفة لا بابؼكاف... 

كبو يصتَ العبد ربانيا أم قريبا من الرب تعالذ، كبو يصتَ رفيقا  كالتخلق بها ك التحلي بدحاسنها،
 1«ب.للملؤ الأعلى من ابؼلبئكة، فإنهم على بساط القر 

ة ثلبثبالتعبتَ الصوبُ كفق مراتب ثلبث، أك كفق التنمذج بالأبظاء ابغستٌ  يتدرجىذا ك   
 طلب حصوؿ معتٌ ذلك الاسم،ىو فالتعلق: »كالتحقق،  لتعلق، كالتخلق،ىي: احظوظ 

ل ذلك ابؼعتٌ، كالتحقق: حصولو كرسوخو بُ القلب حتى كالتخلق: المجاىدة بُ العمل الذم بوصٌ 
 بُ معرفة أبظاء الله تعالذ على تُالعارف»كقيل أيضا أف ، 2«ف عنو بُ الغالبكلا يتخلٌ يتمكن منو 

كشوقا، كذكرا،  كىي أف يتعلق القلب بها حبا، التعلقثلبث مراتب عليٌة كىي: الأكلذ: مرتبة 
مٌلبن بالأخلبؽ، فانيان بُ ابػلٌبؽ، فمتى شاء  ابغق كمراقبة ما يرد على القلب من نورىا حتى يصتَ بؾي

: كىو التخلق سبحانو أف ييكرـً عبدا أشرؽ عليو أنوار الأبظاء فابمحى منو كل باطل، ابؼرتبة الثانية:
ل صبورا، شكورا، رحيما،  إشراؽ أنوار الأبظاء حتى يتعلق العبد بخي  لق مولاه، كيظهر عليو ضياه، فتَي

، ككأف التعلق ىو بداية 3«وكربيا، حليما بُ أعمالو كأقوالو، كمن رآه أحبو لظهور حلل سيده علي
تزكية النفس كتكميلها، فتنعكس عليها الأخلبؽ  يعمل علىمرتبة التخلق للتخلق، كالسالك بُ 

 .الإبؽية بُ سلوكها مع نفسها، كمع خالقها، كمع غتَىا من ابؼخلوقات

 ةبؿاكلكيعتبر التخلٌق أمرا متاحا لكل من أراد بلوغ كماؿ ابؼقامات، فدعوة الصوفية إلذ  
العظمة ك لا مقابظتو سبحانو رداء الكبر  ،منو تعالذالتخلق بأبظاء الله ابغستٌ، ىي دعوة للقرب 

                                                           
 .30، ص الدقصد الأسنىالغزالر،  1
 .54، صالأنوار القدسيةأبضد سعد العقاد،  2
 .55ابؼصدر السابق، ص 3
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، لذا بهب الفصل كعدـ ابػلط بتُ بؿاكلة التخلق بأبظاء الله تعالذ بقدر ما كعرش السيادة ابؼطلقة
كالتخلق لا يتأتٌى يليق بابؼخلوؽ، كبتُ التشبو بو سبحانو الذم ينفره كل من لو حظ من العقل، 

ربو  ةالعبد الصادؽ بُ بؿبك فهو الذم بهعل ا﵀ب يتصف بصفة بؿبوبو، »إلا بالصدؽ بُ ا﵀بة، 
كبالعطاء بيد الله تعالذ، كبابغفظ  با﵁ تعالذ، يتخلق بأبظائو، فيتخلق بالغتٌ عن غتَ الله، كبالعزٌ 

 ىو ثاؿ بؽذه النفس الإنسانيةكأكمل م ،، إلذ غتَ ذلك من بؿاسن الصفات1«بعتُ الله تعالذ
 .ربوٌكذلك لكماؿ بزلقو بأخلبؽ  خلقو قرآنا بيشي،بُ ، الذم كاف صلى الله عليه وسلممحمد  القدكة الكبرل سيدنا

     بدعالش الأبظاء كالفناء الكلي عند سطوع الضياء،  التحقق»أما ابؼرتبة الثالثة فهي مرتبة 
، كىذه ابؼرتبة الشريفة 2«مولاه غيبو بُ أنوارهكىذا العبد تنفعل لو الأشياء من دكف اختياره، لأف 
كارتقت حتى كانت جديرة بدقاـ ابػلبفة عن  ،ىي ابؼرتبة التي حازت فيها النفس الإنسانية الكماؿ

فبعد أف تعلق صاحب ىذه ابؼرتبة بأبظاء الله  لتجلي الأبظاء ابغستٌ عليها، الله سبحانو كتعالذ،
يراه، بٍ بزلق بتلك الأبظاء  ت لو أنوار الأبظاء بُ كل ماا حتى بذلٌ كرن تعالذ حبا كشوقا كذً 

إلذ درجة أكمل أين بعدىا يصل لة كالإنسانية، يعلبقاتو العبودسلوكاتو ك فانعكست أنوارىا بُ 
أبظاء بارئو كانصهاره فيها، أنوار تنتفي أكصافو كتفتٌ بُ أكصاؼ خالقو، نتيجة برققو كاستغراقو بُ 

ي ذِ الّ  هِ رِ صَ بَ  وَ  وِ بِ  عُ مَ سْ ي يَ ذِ الّ  وُ عَ سمَْ  تُ نْ كُ : » صلى الله عليه وسلم عالذ على لساف نبيوقولو تكىنا يصديؽ عليو 
، كمعتٌ ىذا أف تيستبدؿ أكصاؼ الواصل 3«اي بَِ شِ  يمَْ تِي الّ  وُ لَ جْ رِ  ا وَ بَِ  شُ طِ بْ  ي ـَتِي الّ  هُ دَ يَ وَ  وِ بِ  رُ صِ بْ ي ـُ

حيث يصتَ  ؛بحضرة ابعمعإلذ ىذا ابؼقاـ بأكصاؼ خالقو، كىذا ما يسميو السادة الصوفية 
 صاحب ىذاابؼتحقق بأبظاء الله تعالذ قائما بابغق كبصفات ابغق، لا قائما بنفسو كبصفاتو ىو، ك 

فإذا تكلم فبا﵁، كإف نطق فعن الله، كإف بررؾ فبأمر : »و سيد الطائفة ابعنيد عنابؼقاـ قاؿ 
 4«.الله، كإف سكن فمع الله، فهو با﵁ ك﵁ كمع الله

أف ابؼتخلق ىو الذم يكتسب فضائل الأخلبؽ              »ف الفرؽ بتُ التخلق كالتحقق، كقيل أ
كالأكصاؼ ابغميدة تكلٌفا كتعمٌلب، كبهتنب الرذائل كالذمائم، فلو من الأبظاء الإبؽية آثارىا،      

                                                           
 .181ـ، ص1992، مطبعة الكتائب العربي، 2، طالمحبة الإلذيةالحب و بؿمود بؿمود الغراب،  1
 .56أبضد العقاد، الأنوار القدسية ، ص2
 سبق بزربهو. 3
 .147، صالتصوفعلم الرسالة في القشتَم،  4
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 كابؼتحقق بها ىو الذم جعلو الله مظهران لأبظائو كأكصافو كبذلٌى فيو فمحا رسوـ أخلبقو
 .  1«كأكصافو

أف التخلق بالأبظاء ابغستٌ كاجب على كل من ابتغى الكماؿ  نستخلص بفا سبق 
ىذه  لىمظهر للؤبظاء ك الصفات، مرآة بؽا، كتتج -كما يقرر الصوفية–لأف الإنساف  ؛الإنسالش

بُ التخلق بصفات البارم على قدر الطاقة الإنسانية، فتقع ابؼناسبة بالشبو كابؼشاركة بُ تية ابؼرآ
ث، كالكماؿ حقيقة بُ ابػالق، كابعميل بُ ، لأف النقص موجود بُ ا﵀دى لفظا لا كمالاالصفات 

لبؿ ىذا التخلق أنو يثمر أثارا طيبة بُ سلوؾ الإنساف، فتتعدل تلك الآثار الطيبة إلذ الغتَ من خ
، أين يصبح قرآنا الكماؿ علبقاتو معهم، فلب يزاؿ الإنساف يتخلق بصفات ربو حتى يبلغ مقاـ

برصيلو من خلبؿ مناىجهم التًبوية إلذ الصوفية  يسعىىو منتهى ما  ا، كىذصلى الله عليه وسلمكنبيٌو   بيشي
 ابؼتنوعة.

  كجودا ككل الناس الذين يولدكف،    »أف للئنساف كجودين:  كلذلك يرل محمد إقباؿ  
         صلى الله عليه وسلمككجودا إبيانيِّا؛ كىو بضل الرسالة التي ىي خلبفة الله بُ الأرض، ككذا حبٌ الرسوؿ 

كاتبٌاعو، كالتخلق بأخلبؽ الله، فهو بُ تسابؿو يتخلق بالغفار، كبُ شدتو كغضبو للحق يتخلق 
 . 2«بخلق القهار، كبُ نزاىتو كعفتو يتخلق بخلق القدكس

ىذا ما بيكن أف نورده عن معتٌ التخلق بالأبظاء ابغستٌ، كلزيادة ابؼعتٌ توضيحا،  كاف 
 يتعتٌُ علينا بياف كيفية توظيف الأبظاء ابغستٌ بُ التخلق.

 

 

 

 

 

                                                           
 .711ـ، ص1999، مكتبة لبناف ناشركف، بتَكت، 1، طموسوعة مصطلحات الصوفيةرفيق العجم،  1
 25ـ، ص1978، دط، دار القلم، الكويت، روائع إقبالالندكم )أبو ابغسن علي(،  2
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 الأسماء الحسنى و كيفية توظيفها في التخلق الدطلب الثاني:

لصوبُ مكانة سامية، بؼا تتبوٌأ دراسة الأبظاء ابغستٌ من حيث ابؼعالش كالآثار بُ الفكر ا 
موادٌ الكائنات كأصوؿ »برتلو من مكانة كجودية عالية الشأف، فهي تعدٌ بُ الفكر الصوبُ 

، كما بسثل الأبظاء ابغستٌ بنزة 1«ابؼمكنات، التي لا بيكن ظهور عتُ من أعياف الكوف إلا بها
تخلق بها، بيكن أف يرتقي الوصل بتُ ابغق كابػلق، فمن خلبؿ فهم معانيها كبؿاكلة الاحتذاء كال

إِنَّ اَلله تَـعَالَى احْتَجَبَ عَنِ العُقُولِ كَمَا »أنو قاؿ:  صلى الله عليه وسلمالعبد كيصل إلذ مولاه، كقد ركم عن النبي 
فاشتًؾ نوع الإنساف »، 2«احْتَجَبَ عَنِ الْأبَْصَارِ، وَ أَنَّ الدـلََََ الْأَعْلَى يَطْلُبُونوَُ كَمَا تَطْلُبُونوَُ أنَْـتُمْ 

ابؼلؤ الأعلى بُ الطلب، كاختلفا بُ الكيفية، فإنهم يطلبونو بالأنوار العقلية لكونهم عقولا بؾردة، مع 
كىو جلٌت عظمتو بؿتىجب عن العقوؿ، فألٌس بؽم سبيل الوصوؿ إلذ أسرار الذات كحقائق 

و ىف أجلٌ ابؼقاصد كأنفع العلوـ ا﵀تجبة بالأبظاء ابغستٌ، كلذلك رأل الصوفية بأ 3«الصفات
من خلبؿ إلا  جل جلالهالتعرٌؼ على الله و لا سبيل إلذ نلأ العلم بدعالش أبظاء الله ابغستٌ كصفاتو العلب ،

 ، بعد أف تعذٌرت بل استحالت تلك ابؼعرفة عن طريق الذات.أبظائو كصفاتو

كحتى لا تكوف دراسة معالش الأبظاء ابغستٌ كفهمها عملب أبتًا، كدراسة لا فائدة منها،  
وفية على إبراز الغاية ابؼرجوة من ىذه الأبظاء، كالتي ىي أرفع مراتب الإحصاء الوارد فقد عمل الص

، كىي تتبع آثار الأبظاء ابغستٌ بُ الكوف كالوجود بُ كل زماف ك مكاف، بٍ صلى الله عليه وسلمبُ حديث النبي 
توطتُ النفس كالقلب كالعقل على العيش بُ كنفها، كالتخلق بدقتضياتها حتى يتجلى ابغظ البشرم 

أىم غاية للخىلق، كىو ىو  -كما ىو معلوـ  –ابػيلق فمنها بُ ابغياة كما تظهر بذلياتها بُ الوجود، 
الإنساف بؾهوؿ بواجهتو ابػارجية، كابػيلق ىو ابؼتًجم بػفايا ذات ك  للخىلق ابعبليٌ، يبغقيقالبعد ا

، كفهما، ر أبظاء ربو إحصاءن او ن، فإذا كاف باطنو مشرقا بأوكابؼتًجم بؼا بوويو باطن ،4الإنساف نفسو
مع باقي  ف ذلك يثمر نورا بُ سلوكو مع غتَه من بتٍ جلدتو، كحتىلب ريب أف، كمعرفة، كبزلقا

 لوقات الكوف ا﵀يطة بو ، فبقدر معرفة العبد بأسرار الأبظاء بقدر رسوخو بُ مقامات الأكلياء،بـ
 .ابػلق أيضا دنعلو شأنو عك تعالذ كبقدر بزلقو بدعالش ىذه الأبظاء بقدر قربو من ابغق 

                                                           
 .9، صشرح الأسماء الحسنىالقونوم،  1
، ك لد أقف عليو بُ كل كتب السنة التي بتُ 44، ص7)دار الكتب العلمية(، ج الفتوحات الدكيةأكرده الإماـ ابن عربي،  2

 يدم.
 .10، صشرح الأسماء الحسنىالقونوم،  3
 .128ـ، ص2006، دار النيل، القاىرة، 3، طالتلال الزمردية نحو حياة القلب و الروح،  (محمد فتح الله)كولن   4
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نيا، كبذرم فإحصاء أبظاء الله ابغستٌ ييعتبر عقيدة تيفهم بالعقل أكلا، كترسخ بُ القلب ثا 
آثارىا على الأعماؿ كالتصرفات ثالثا، فتتحقق بها سعادة ابؼكلف بُ ابغياة بؼا يشاىد من إشراقاتها 

بُ التخلق بأخلبؽ الله  ،ذلك أف سعادة العبد كخصوصيتو»ابؼنتَة بُ حياتو، كبُ كل ما بويط بو، 
يتصف بدحاسنها، إلذ أف يكوف كالتحلي بدعالش أبظائو كصفاتو، بقدر ما ييتصور بُ حقو أف  تعالذ،

 .1«العبد ربانيا، كيصتَ رفيقا إلذ ابؼلؤ الأعلى

حقيقة ابغياة كالكوف كسرٌ مستَة الإنساف إبما بوصل بالتحقق بأبظاء الله »كمنو فإف 
ابغستٌ، فإحصاؤىا إذف ليس بُ الوقوؼ عند الدراسة العلمية بؽا كالشركح اللغوية كالتعاريف 
النظرية، إبما ىو استمتاع بالتأمل بُ آثارىا، كارتشاؼ لذة بصابؽا ابؼبثوث بُ الكوف بُ كل بغظة، 

الركحي كابؼعنوم بُ ابغوادث التي تنزؿ بابؼكلف لتَتشف من بتُ أستارىا بؼعات بصاؿ كالاندماج 
 .2«اسم الله تعالذ الذم بذلى بو من خلبؿ ىذا ابغادث أك ذاؾ

كحتى ينجلي ابؼعتٌ أكثر، بهمل بنا الاستعانة ببياف معالش بعض الأبظاء ابغستٌ كبياف  
نا ابؼقاؿ، كمن الأبظاء التي اختًناىا ىنا للتمثيل: كيفية توظيفها بُ التخلق، كمثاؿ حتى يتضح ل

 ".جل جلاله"، ك"السلبـ جل جلاله"، ك"الغفار جل جلالهابظو تعالذ "الربضاف كالرحيم 

قد قيل بُ الفرؽ بتُ الابظتُ: أنو تعالذ ربضاف ف "الرحمان الرحيم"بالنسبة بؼعتٌ ابظي أما 
كالكافرين، كبُ الآخرة بىتص الدنيا، رحيم الآخرة، كذلك أف إحسانو بُ الدنيا يعم ابؼؤمنتُ 

كلعظمة اسم "الربضاف" فقد كصف الله نفسو بو بُ كتابو للدلالة على الكبرياء كابؽيبة  ،3بابؼؤمنتُ
 كجلٌ  ، فذكر الربضاف ىنا ييشعر بأف الله عزٌ      ﴾4كالعلو فقاؿ:﴿

                                                           
، تع: بؿمود توفيق ابغكيم، مكتبة مدبولر، القاىرة، في معرفة الاسم الدفرد الله القصد المجردابن عطاء الله السكندرم،  1

 40ـ، ص2003
، )مقاؿ( نشرتو بؾلة حراء التًكية بُ موقعها الربظي منهج النورسي في إحصاء أسماء الله الحسنىعبد الكرلص عكيوم،  2

http://www.nurmajalla.com/article.php?cid=2&c=1&id=228، يوـ  التٌصفٌح: تاريخ
 .17:58: الساعة على 9/1/2014
 .40ـ ،ص1986، مؤسسة الرسالة، بتَكت، 2عبد ابغستُ ابؼبارؾ، ط اشتقاق أسماء الله،الزجاجي) عبد الربضاف( ،  3
 .5سورة طو،الآية: 4

http://www.nurmajalla.com/article.php?cid=2&c=1&id=228
http://www.nurmajalla.com/article.php?cid=2&c=1&id=228
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يليق بذاتو لا نعلمو، فكاف استواؤه عليو مصدر ربضة يطمع فيها من قد استول على العرش استواءن 
 . 1آمن بو كعرؼ بنعوتو الكمالية

، نشتشف حظ العبد من "الرحمان و الرحيم" كمن خلبؿ ىذا الشرح ابؼختصر للببظتُ
 ىو من يعطف بخلقو كلهمو تبتُ لنا أن ، فبعد أف"الربضاف"و تعالذ بابظ التخلقالتخلق بهما؛ فأما 

ىم كفاجرىم، كاف حظ العبد من ىذا الاسم أف يرحم عباد الله الغافلتُ، فيصرفهم عن طريق بارٌ 
كوف كل معصية بذرم بُ العالد  تالغفلة بالنصح كالوعظ، كأف ينظر إلذ العصاة بعتُ الربضة، كأف 

العبد  حظ، ف"الرحيم" و تعالذكأما ابظ، 2بُ إزالتها بقدر كسعو يقصٌركمعصية لو بُ نفسو، فلب 
كالرفق  ،و ألا يرل فاقة إلا كعمل على إزالتها، كيكوف ذلك بدساعدة ابؼساكتُ كإغاثة ابؼلهوفتُمن

بسشي  ابؼتخلق باسم الربضاف كاسم الرحيم ربضة، كبهذا يصتَ 3طائعهم كعاصيهم  بعباد الله أبصعتُ،
 تتجلى بُ عطفو، كنصحو، كشفقتو كإعانتو لغتَه. بتُ ابػلق،

، كقد يكوف معتٌ 4: الستً كالتغطية، كىومن الغفرفهو  "الغفار" جل جلاله:عالذكأما ابظو ت 
الإماـ الغزالر  يقرر.ك 5الغفر: الإصلبح، كلذلك قيل: غفر الذنب؛ أم أصلحو بدا يكوف لو

الغفٌار ك  ،6على سبيل التكرار، أم يغفر الذنوب مرة بعد أخرلابؼغفرة "الغفٌار" يشتَ إلذ كثرة أف
، كأكؿ ستًه 7الذم ييظهر ابعميل كيستً القبيح بُ الدنيا، كيتجاكز عن عقوبتو بُ الآخرةىو أيضا 

تعالذ على العبد أف جعل مقابح بدنو التي تستقبحها الأعتُ مستورة بُ باطنو، مغطاة بجماؿ 
ظاىره، كستًه الثالش: أف جعل مستقر خواطره ابؼذمومة كإرادتو القبيحة سرٌ قلبو، كستًه الثالث: 
مغفرتو ذنوبو التي كاف يستحق الافتضاح بها على ملؤ ابػلق، كقد كعد أف يبدؿ سيئاتو حسنات، 

 .8ليستً مقابح ذنوبو بثواب حسناتو

                                                           
 .17ـ، ص2000، دار ابؼنار، القاىرة، 1، طأسماء الله آثارىا و أسرارىامحمد بكر إبظاعيل،  1
 .47، صالدقصد الأسنىالغزالر،  2
،)بـطوط(، مكتبة جامعة ابؼلك سعود قسم ابؼخطوطات، خواص منافع أسماء الله الحسنىالتبريزم )شهاب الدين( ،  3

 . 4، كرقة: 1577/5ؼ  7477ـ، رقم ابؼخطوط: 1957
 .103ص ـ،1986، دار آزاؿ، 2تح: عبد ابؼنعم عبد السلبـ ابغلوالش، ط ،رح أسماء الله الحسنىشالقشتَم،  4
 .211ـ، ص2002، دار الفجر للتًاث، القاىرة، 1، طالجامع لأسماء اللهحامد الطاىر، 5
 .24،25، صالدقصد الأسنىالغزالر،  6
 .41ـ، ص1999، مؤسسة الكتب الثقافية، 2عبد الرحيم، ط، تح: محمد منظومة الأسماء الحسنىابعيلبلش )عبد القادر( ،  7
 .62،63، صالدقصد الأسنىالغزالر،  8
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من أراد أف يناؿ شرؼ ىذا الاسم العظيم، فعليو أف يستً عيوب كبناءن على ىذا ابؼعتٌ ف
 كأف، 1من نور ىذا الاسم ابعليل إخوانو، كيعفو عنهم، بل يقابل السيئة بابغسنة فيتجلى لو قبسه 

ينشر عن عباد الله أحسن ما فيهم، فمن تغافل عن ابؼقابح كذكر ا﵀اسن فهو ذك نصيب من ىذا 
 .2الاسم

م ذاتو عن العيب، كصفاتو عن لى سٍ من تى » هوف :"السلام" جل جلالهكأما معتٌ ابظو تعالذ 
الوجود سلبمة إلا ككانت معزية إليو،  النقص، كأفعالو عن الشر، حتى إذا كاف كذلك لد يكن بُ

بأف يكوف بالنسبة لمجتمعو أداة ، "السلبـ" و تعالذبابظيستطيع ابؼسلم أف يتخلق ، ك 3«صادرة منو
 ك سلم كأماف، كمصدر سلبمة كاطمئناف، كإذا كاف من مفهوـ "السلبـ" السلبمة من النقص

يعمل على ترقيتها كتهذيبها بأف يسلم لها، كأف ر نفسو، كأف يكمٌ فعلى ابؼسلم أف يطهٌ  ، العيب
 .4جوارحو من الآثاـ، كقلبو من ابػواطر ك الأكىاـ

رؤية الصوفية للؤبظاء ابغستٌ من حيث ىي كسائل تربوية كانت ىذه إطلبلة على    
ك لعدـ مناسبة  ،دكف غتَىا، كمثاؿ فقط لاجتناب الإطناب الأبظاء ذكر بعض كقد آثرنابزليقية، 

مدل إمكانية التخلق بأبظاء الله  معرفة ، فالعبرة من ىذا ابؼبحثلذكر بصيع الأبظاء ابؼقاـ كاتساعو
تعالذ، كىل بؽذه الأبظاء آثار ملموسة بُ حياة الفرد، أـ أنها تبقى تعينات بؾرٌدة لا صلة للعبد بها؟ 

بناء فرد سومٌ كقد تبتٌُ لنا أنو بيكن بل بهب التخلق ك التنمذج بأبظاء البارم تعالذ كأخلبقو، بغية 
 كمتكامل يكوف بموذجا للرشد ابؼنشود.

إف لأبظاء الله ابغستٌ أنوارا أخرل يثمرىا الذكر بها، فتتجلى على من جهة أخرل، فىذا ك   
فاضات لا بورزىا غتَه، فينصهر الذاكر بُ مشارؽ أنوار الأبظاء، كيفتٌ عن كل إك  الذاكر لطائف

للؤحد، كلذلك سنحاكؿ فيما يلي معرفة مفهوـ ىذا ما سول ابغق، فلب يرل أحدا بعد رؤيتو 
 بشاره بُ ابغياة الإنسانية. التعرؼ على صوفيا، ك ككظيفتو الذكر كمكانتو 

 

                                                           
 .357، صالأنوار القدسيةالعقاد،  1
 .63، ص الدقصد الأسنىالغزالر،  2
 53ابؼصدر السابق، ص 3
 .105،ص16، جسلسلة القصص القرآني )أسماء الله الحسنى(بضزة النشتًم ك آخركف، 4



82 
 

 : الدبحث الثالث

 الذكر بالأسماء الحسنى و أثره في مقامات الأنفس
الذكر؛ فهو  وى إف البداية كالوسط ك النهاية بُ الستَ إلذ الله تعالذ بُ الطريق الصوبُ          

التًقي، كبصيع التجلية ك الركن الركتُ بُ الستَ كالسلوؾ، كالأساس ابؼتتُ بُ التخلية كالتحلية ك 
 الإماـ القشتَم لذلك قاؿعند الصوفية راجعة إلذ الذكر كمنشؤىا عن الذكر؛  ميدةابػصاؿ ابغ
 « :الطريق، كلا يصل  الذكر ركن قوم بُ طريق ابغق سبحانو كتعالذ، بل ىو العمدة بُ ىذا

 .1«أحد إلذ الله تعالذ إلا بدكاـ الذكر

بذربة حية كبذربة إحساف ]على »ىذا كإف التقرب إلذ الله تعالذ بالذكر ىو بُ ابغقيقة  
حد تعبتَ طو عبد الربضاف[، حيث إف سبب تعرؼ الذاكر على معالش الأبظاء ىو تعرفها ذاتها لو 

 .2«با منوىبة من الله، لا تعرفٌو ىو عليها كس

 ومكانتو في الفكر الصوفيووظيفتو،  ،مفهوم الذكر الدطلب الأول:

  ىو منزلة القوـ الكبرل، التي منها يتزكدكف، » عند الصوفية قاؿ أف الذكر ابؼرء إفيبالغ  لا  
كإليها دائما يتًددكف، كالذكر منشور الولاية، الذم من أيعطيو اتصل، كمن مينعو  كفيها يتٌجركف،

، الذم متى فارقها صارت الأجساد بؽا قبورا، كعمارة ديارىم التي إذا عزؿ،  كىو قوت قلوب القوـ
تعطلت عنو صارت بورا، كىو سلبحهم الذم يقاتلوف بو قطاع الطريق، كماؤىم الذم يطفئوف بو 
 التهاب الطريق، كدكاء أسقامهم الذم متى فارقهم انتكست منهم القلوب، ك السبب كالواصل

 .3«التي كانت بينهم كبتُ علبـ الغيوبكالعلبقة 

 

 

 

                                                           
 .222-221، صالتصوفعلم رسالة في الالقشتَم، 1
 .171ـ ص1997، ابؼركز الثقابُ العربي، الدار البيضاء، 2، طالعمل الديني و بذديد العقلطو عبد الربضاف،  2
 .440، ص2، دار الكتب العلمية، بتَكت،ج1،طمدارج السالكنٌ بنٌ منازل إياك نعبد و إياك نستعنٌ، ابعوزية قيمابن  3
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 مفهوم الذكر في الفكر الصوفي أولا:

ىو التخلص من الغفلة كالنسياف » ؼ حكيم الصوفية ابن عطاء الله الذكر بقولو:عرًٌ يي    
الذكر ىو ابػركج من ميداف الغفلة إلذ فضاء ابؼشاىدة، »، كقيل: 1«بدكاـ حضور القلب مع ابغق

إفراد ابؼذكور بغيبة  ابػوؼ كشدة ا﵀بة كىيجاف الشوؽ كقلة الغلبة، كحقيقة الذكرعلى استيلبء 
الذاكر عن ذكره، كفنائو بُ ابؼشاىدة كابغضور لد يغيب مشاىدتو بُ مشاىدتو، فيشهد حقا بحق، 
فيكوف الله ىو الذاكر كابؼذكور، فمن حيث جرياف الذكر على لساف العبد كاف ذاكرا لو، كمن 

ه لو كتسهيلو على لسانو ىو ذاكرا لعبده فيما بو ذكره، كمن حيث بعث ابػاطر ابتداءن حيث تيستَ 
 وِ بِ  عُ مَ سْ ي يَ ذِ الّ  وُ عَ سمَْ  تُ نْ كُ »: كىذا معتٌ ابغديث، 2«منو كاف ذاكرا لنفسو على لساف عبده

كحقيقة الذكر: أف ينسى  ،3«اي بَِ شِ  يمَْ تِي الّ  وُ لَ جْ رِ  ا وَ بَِ  شُ طِ بْ  ي ـَتِي الّ  هُ دَ يَ وَ  وِ بِ  رُ صِ بْ ي ي ـُذِ الّ  هِ رِ صَ بَ وَ 
، يعتٍ إذا     ﴾4الذاكر ما سول ابؼذكور بُ الذكر، لقولو تعالذ: ﴿

 .5نسيت ما دكف الله فقد ذكرت الله

 بابعناف، لخاصةباللساف، كذكر ا العامةالذاكرين درجات: فذكر  6ابن عجيبةف كيصنٌ   
السر؛ كىو الشهود كالعياف، فيذكر الله عند ذكر كل شيء، كعلى  ك بالركح  الخاصة خاصةكذكر 

كىنا بىرس اللساف كيبقى كابؼبهوت بُ بؿل العياف، كييعد ذكر  أم يعرؼ الله فيو، ؛كل شيء
 . 7اللساف بُ ىذا ابؼقاـ ضعفا كبطالة

                                                           

، بزريج الأحاديث: محمد عبد السلبـ مفتاح الفلاح و مصباح الأرواح في ذكر الله الكريم الفتاحابن عطاء الله السكندرم، 1 
 .7إبراىيم، دط، دار الكتب العلمية، بتَكت، دت، ص

 .115 -114، صالله القصد المجرد في معرفة الاسم الدفردابن عطاء الله ، 2 
 سبق بزربهو.3 
 .24الكهف، الآية:  سورة 4
 73، صالتعرف لدذىب أىل التصوفالكلبباذم،  5
6

ا ، من ابؼغرب، كاف ابظو ابن عجيبة تعبتَ ىـ(1224-1165أبو العباس أحمد بن محمد بن الدهدي الحسني ابن عجيبة )ىو  
الفتوحات الإبؽية بُ شرح كثتَة بُ التصوؼ، منها: تصانيف   ه، لوقدرتو على شرح آراء غتَ من أىل زمنو من سعة اطلبعو، ك 
، الدوسوعة الصوفيةشرح ابغكم لابن عطاء الله، شرح صلوات بن مشيش. يينظر: ابغفتٍ،  ابؼباحث الأصلية، إيقاظ ابؽمم بُ

 .403ص
 .47، تح: عبد المجيد خيالر، مركز التًاث الثقابُ العربي، الدار البيضاء، صمعراج التشوف إلى حقائق التصوفابن عجيبة،  7

 .47ص
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؛ كىو الذكر الخفي: ؛ من ثناء أك دعاء، كالثانيةالظاىرالأكلذ: »درجات الذكر ثلبث: ك   
: كىو شهود ذكر الذكر الحقيقيابػلبص من الفتور، كالبقاء مع الشهود، كلزكـ ابؼسامرة، كالثالثة: 

 .1«ابغق إياؾ، كالتخلص من شهود ذكرؾ، كمعرفة إفراد الذاكر مع بقائك مع ذكره

أجور،  أنواع الذكر باعتبار الذاكرين بُ قسمتُ: ذكر  2كيلخٌص لنا الإماـ الساحلي  
 كىو ذكر العامة، كذكر حضور، كىو ذكر ابػاصة.

أما ذكر الأجور، فهو أف يذكر الإنساف الله تعالذ بدا شاء من الأذكار، لا يقصد بو إلا »  
نيل ما كعد الله الذاكرين من الأجر كأعدٌ بؽم من الثواب... كأمٌا ذكر ابغضور، فهو التزاـ أذكار 

سبيل الاستشفاء من علل النفس، كابػلبص من أمراض  معلومة بحسب أحواؿ بـصوصة، على
 .3«متعلقاتها ليخرجها عن الأخلبؽ الذميمة، كبوليها بالأخلبؽ ابغميدة

فذكر »كذكري ابغضور على ثلبثة أقساـ: قسم باللساف، كقسم بالقلب، كقسم بالركح،   
ضاه، كاتصافو بدقتضاه اللساف بورؾ الفكر لتدبر معناه، كتدبر معناه بورؾ النفس للبتصاؼ بدقت

يوذف بطهارتها كتصفيتها، كطهارتها كتصفيتها سبب للوركد على عتُ ابغقائق، كمطالعة الأسرار 
 .  4«مشاىدة، حتى يفتٌ من لد يكن كيبقى من لد يزؿ

، كأحوالا يثمرىا، فذكًر الله بأكصاؼ ةصاج خائالصوفية إلا كلو نتعند ما من ذكر ك 
 كبأكصاؼ الكماؿ موجب للمهابة، كبالتوحد بالأفعاؿ موجب للتوكل،ابعماؿ موجب للمحبة، 

... إلذ غتَ ذلك من الأحواؿ 5كبسعة الربضة موجب للرجاء، كبشدة النقمة موجب للخوؼ
فلفظ كل ذكر لو اختصاص بدعتٌ، فالأذكار بـتلفة ابؼعالش، كما أف علل النفس بـتلفة »، السنيٌة

                                                           
 .294، تح: عبد القادر أبضد عطا، دط، دار الفكر العربي، دت، صروضة التعريف بالحب الشريفلساف الدين ابػطيب، 1
ييلقب بابؼعمم، تأثر بوالده أبو عبد الله الساحلي الولر  (754-ه678أبو عبد الله الساحلي الدالقي الأندلسي، )ىو  2

الطريقة، تعلم القرآف كابغديث كالشعر كاللغة كالفقو، كاشتهر بالتصوؼ،  مؤسس الطريقة الساحلية، فكاف خليفتو على مشيخة
: بغية السالك بُ أشرؼ ابؼسالك، كتاب الأسرار، ككتاب بهجة الأنوار كغتَىا من ابؼؤلفات التي فيقد جلها. يينظر: ومؤلفات من

، 1، جـ2003الأكقاؼ ابؼغربية، ابؼغرب، ، كزارة 1، تح: عبد الرحيم العليمي، طبغية السالك في أشرف الدسالكالساحلي، 
 .43-27ص

 .145ص، 1ابؼصدر السابق، ج 3
 .148، ص1، ج ابؼصدر السابق 4
، دار الكتب 1، تح: أبضد ابؼزيدم، طالأعمالشجرة الدعارف والأحوال وصالح الأقوال و عز الدين بن عبد السلبـ،  5

 . 74ـ، ص2003العلمية، بتَكت، 
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ذكار اختصاص بزكاؿ نوع من أنواع علل النفس، بابؼناسبة الأنواع، كلكل معتٌ من معالش الأ
 .1«الضدية التي بينهما

 وظيفة لغة الذكر:ثانيا: 

بسثل لغة الذكر أىم كسيلة يرتقي بها ابؼريد بُ معارج السلوؾ حتى يصل إلذ مقاـ ابؼعرفة  
فية لوجدنا أف التي ىي غاية كل سالك طموح، حيث لو تتبعنا البرامج التًبوية بعلٌ  الطرؽ الصو 

كظيفة الذكر طاغية على ما عداىا من الوظائف التي يلتزمها ابؼريد بُ سلوكو الركحي، كلذلك 
غة كما لا مناص ىنا من تعيتُ الوظيفة اللغوية ابؼسوغ فيها، فللٌ »سنحاكؿ برليل بنية ىذا الذكر، ك

 2«زة على ابؼتكلمتي تكوف مركٌ ىو معلوـ عدة كظائف، يهمنا منها الوظيفة التعبتَية أك الانفعالية ال
 ر على نفسية ابؼتكلم كسلوكو.مباشكالتي تؤثر بشكل 

كقبل ظهور ىذه النظريات الغربية التي تهتم بالبربؾة اللغوية، كتأثتَ اللغة على سلوؾ 
، بقد أف الصوفية كابؼستعصيةالإنساف كاستخدامها بُ علبج الكثتَ من ابغالات النفسية ابغرجة 

دكا الظركؼ التي بهب أف يتم فيها كثتَا من الأضواء على لغتهم، كخاصة الذكر؛ فقد حدٌ قد ألقوا  
من أماكن فاضلة كأزمنة بـصوصة، كما جعلوا لو شركطا كآدابا، ككل ذلك ليكوف التأثتَ أكثر 

فإف كانت العلة : »بنفوذ ألفاظو كمعانيو إلذ قلب الذاكر، حيث يقوؿ الإماـ الساحلي 
تُ أك أكثر فليػيرىكَّبٍ لو الذكر بابؼعالش التي تقتضي مضادة ذلك التًكيب من علل مركبة من علت

النفس تركيبا بليغا كجيزا بسهولة اللفظ، كجزالة ابؼعتٌ، فكلما ايختيصًر اللفظ كأجزؿ ابؼعتٌ قوم 
كلما   ؛حتى لا يغيب الفكر عن تلمح معتٌ الذكر ،التأثتَ كأسرع النفع بسرعة دكرانو على الفكر

عاد إلذ الأكؿ بسرعة، فلب يكاد ابؼعتٌ يغيب عنو، كأما إذا طاؿ معتٌ الذكر  ،انتهى إلذ الآخر
تشعبت معانيو على الفكر، فأكرثو تشعب ذلك إبطاء على ابؼقصود كحاؿ  ،ككثرت ألفاظو

، كلذلك غالبا ما بقد بُ معظم الطرؽ الصوفية أف الذكر بلفظ ابعلبلة " 3«التلبكة
.."الله" ىو أفضل الذكر كأرقاه، بؼا بُ ىذا الذكر من سهولة بُ اللفظ، كجزالة ابؼعتٌ الله"..."الله".

 .الذم تكلم عنها الساحلي 

                                                           
 .147، ص1، جفي أشرف الدسالكبغية السالك ، الساحلي 1
 .234ـ، ص1997، مكتبة الرشاد، 1، طالخطاب الصوفي مقاربة وظيفيةمحمد مفتاح،  2
 .149،  ص1،ج في أشرف الدسالك بغية السالكالساحلي،  3
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نلبحظ من خلبؿ ىذا النص برديد بعض خصائص الذكر كىي: سهولة اللفظ ابؼفهوـ ك   
أك بالتعبتَ النبوم الذم ييدرؾً معناه كل ذاكر، كجزالة ابؼعتٌ؛ أم ابؼعتٌ الكثتَ بُ اللفظ القليل، 

"جوامع الكلم"، مع نفوذ ذلك ابؼعتٌ إلذ الأفئدة، ككل ذلك ليؤدم إلذ انفعاؿ النفس للؤكامر 
كالنواىي، فتتصف بكل خلق ستٍ كتبتعد عن كل خلق دلش، كيزيد بُ ىذا الانفعاؿ تكرار الذكر 

 1ر ككأنو يعيش بُ دكامة.كدكرانو على اللساف، إعادة كإبداءن، يرميو الأكؿ للآخر حتى يصتَ الذاك

كقد اشتًط الصوفية بُ نصوص أخرل أف تيضاؼ ألفاظ الذكر بكاؼ ابػطاب، كتاء   
ابػطاب، كباء النداء، كبكو ذلك، كبيٌنوا بُ أخرل متى ييستعمل حرؼ ابعر"ؿ" كحرؼ"ب"؛ 

لة التي كالتقول، كالاستقامة، كالاخلبص، كالصدؽ؛ أم بُ ابغا فاللبـ ييستعمل بُ منزؿ التوبة،
شعور العبد بنفسو بُ مراعاة سعيو، كلذلك كانت ابؼقاصد فيها مبنية »كىي  ،2يدعونها بحالة الفرؽ

، كأما الباء فتيستعمل بُ منازؿ الطمأنينة، كابؼراقبة، كابؼشاىدة، كابؼعرفة؛ أم فيما 3«على لاـ ابعر
من جنبات أسرار فللباء خصوصية تلوح لأىل الاختصاص، كتظهر بؽم »ديعي بحالة ابعمع 

، كتلك الأسرار بُ نظر الشيخ الساحلي لا 4«الباء...لأنهم يشاىدكف منها لباب أسرار التوحيد
 تيدرؾ إلا بالذكؽ.

لذاكرين بـتلفتُ، كمعتٌ ىذا أنهم كانوا  اكاحد اذكر 5ىذا كبقد عند قدماء شيوخ الساحليتُ  
تصفيتها كمداكاتها من عللها مهما بينحوف اللفظ قيمة تأثتَية قصول كفيلة بتهذيب النفوس ك 

نوعت من مقاصد الذكر صاحب كتاب البغية، قد اختلفت، بُ حتُ أف طريقة الساحلي 
لاختلبؼ أحواؿ السالكتُ؛ أم أنها جعلت بنها الأكؿ ابغالة النفسية، بٍ صاغت بؽا ما تراه 

                                                           
 .235، صالخطاب الصوفي مقاربة وظيفيةمحمد مفتاح، 1
: ىو ما يكوف كسبا للعبد، من إقامة العبودية، كما يليق فالفرقمن الألفاظ كثتَة التداكؿ عند الصوفية الفرؽ ك ابعمع،  2

، كإسداء اللطف كالإحساف، كلابد للعبد من ابعمع والجمع، بالأحواؿ البشرية : ىو ما يكوف من قبل ابغق، من إبداء معافو
ة بلب بصع فقد جحد البارئ كىذا كالتفرقة، فمن أشار إلذ بصع بلب تفرقة فقد أنكر قدرة القادر كىذا إبغاد، كمن أشار إلذ تفرق

 101، ص.الرسالة القشنًيةتعطيل. يينظر: 
 .367، ص1ج بغية السالك في اشرف الدسالك،الساحلي،  3
 .368 -367، ص1ابؼصدر السابق، ج 4
 ابؼقصود بهم شيوخ الطريقة الساحلية، نسبة للشيخ الساحلي. 5
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ظ ك ابؼعتٌ، فجعلت الألفاظ ملبئما بؽا من الألفاظ أك من ابؼعالش، كبؽذا بقد تفرقة عندىا بتُ اللف
 . 1قوالب ابؼعالش، كالسر بُ ابؼعالش لا بُ القوالب

 مكانة الذكر في الفكر الصوفي: ثالثا:

        قد جعلو الصوفية العمدة بُ الطريق، ك يعتبر الذكر فقها متكاملب بُ الفكر الصوبُ،   
من النصوص القرآنية كالنبوية كمستندىم بُ ذلك الشرع الإسلبمي الذم لد يذكر من حيث العدد 

بُ أم باب من أبواب الدين مثل ما ذكره عن حتمية الذكر، كفضلو كمكانتو، كالتحذير من تركو، 
إف الله ما كصف بالكثرة شيئا إلا الذكر، كما أمر » كلذلك بقد الشيخ الأكبر يقوؿ بُ فتوحاتو:

، كقاؿ:    ﴾2بالكثرة من شيء إلا من الذكر فقاؿ: ﴿

﴿    ﴾3 »4. 

فالذكر إذف ىو العركة الوثقى بُ طريق علوـ ابغقيقة عند الصوفية، كمن دكنو لا يكوف  
فقد أيعطي  من أيعطي الذكر»السلوؾ الصوبُ، كقد أبصع القوـ قاطبة على ضركرتو، حتى قالوا: 

سر اىتماـ الصوفية بهذه  6، كيعلل ابن خلدكف5«منشور الولاية، كمن سيلب الذكر فقد عيزؿ
الذكر كالغذاء لتنمية الركح، كلا يزاؿ بُ بمو كيزيد إلذ أف يصتَ شهودا »قناعتهم بأف  ىو العبادة 

 ىو عتُ كجود النفس الذم بؽا من ذاتها ك  بعد أف كاف علما، كيكشف حجاب ابغس، كيتمٌ 

 

                                                           
 .236، صالخطاب الصوفيمحمد مفتاح،  1
 .35الأحزاب، الآية:  سورة2 
 .41سورة الأحزاب، الآية: 3 
 .345، ص3، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي، 4 
 .101، صفي علم التصوف الرسالةالقشتَم، 5 
الفيلسوؼ الأشهر، الأندلسي الأصل، التونسي ابؼولد كالنشأة،  ، ابؼرؤخىـ(858-732عبد الرحمان بن خلدون )ىو  6

صاحب كتاب: العبر كديواف ابؼبتدأ كابػبر بُ تاريخ العجم، بُ عدة بؾلدات، أكبؽا ابؼقدمة التي ذاع صيتها، كالتي تعدٌ من أصوؿ 
 .184، صالدوسوعة الصوفيةعلم الاجتماع. يينظر: ابغفتٍ، 
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التي ىي غاية  3كابؼكاشفة 2إلذ حاؿ ابؼشاىدة يصل الذاكرتزكؿ ابغجب، ك ، فبالذكر 1«الإدراؾ
 الصوبُ.

ذلك  بُ مثلمستند شرعي، يت يرتكز على إف ىذا الاىتماـ البالغ من الصوفية بالذكر    
ا أدلتهم من  مأالآيات القرآنية، كالأحاديث النبوية الشريفة الدالة على ذلك، ف السيل الدافق من 
       :﴿تعالذقولو فمنها  كتاب الله تعالذ

﴾4﴿:كقولو ،   ﴾5 ،﴿ :كقولو أيضا   

     ﴾6 ٌكجلٌ  على ذكر الله عزٌ  ، كغتَىا من الآيات التي برث 
 كعلى أم حاؿ من غتَ تقييد. بُ كل كقت

، أف بوصرىا ىذا ابؼقاـ ا أكسع منأما الأحاديث الشريفة ابغاثة على الذكر كأفضليتو، فإنه  
، كقاؿ 7«مَثَلُ الّذِي يَذْكُر ربََّوُ وَ الّذِي لَا يَذْكُر ربََّو مَثَلُ الحيَِّ وَ الديَِّتِ »: صلى الله عليه وسلم كمن ذلك قولو

لَا يَـقْعُد قَـوْمٌ يَذْكُرُونَ اللهَ »، كقاؿ أيضا: 8«.. اللهْ : اللهَ ولُ قُ ي ـَ دٍ حَ ى أَ لَ عَ  ةُ اعَ السَّ  ومُ قُ ت ـَ لاَ » :صلى الله عليه وسلم
هُمُ الرَّحْمةَُ، وَنَـزَلَتْ عَلَيْهِمُ السَّكِينَةُ، وَذكََرَىُمْ اُلله فِ عَزَّ  هُمُ الدلائِكَةُ، وَغَشِيـَتـْ يمَنْ وَجَلَّ إِلاَّ حَفَّتـْ
فقاؿ: "يا رسوؿ الله، أخبرلش بأمر أتشبٌث بو، قاؿ:  صلى الله عليه وسلم، كريكم أف أعرابيا سأؿ رسوؿ الله 9«عِنْدَه

                                                           

 .867-866ـ، ص1982دار الكتاب اللبنالش، بتَكت، ، دط، الدقدمةابن خلدكف، 1 
 . 956، صالدوسوعة الصوفية: ىي رؤية ابغق ببصر القلب من غتَ شبهة، كىي رؤية ركحانية. يينظر: ابغفتٍ، الدشاىدة 2
، الصوفيةالدوسوعة : حضور القلب بنعت البياف، فيكشف لو الله ما يستتً على الفهم كأنو رأم العتُ. ابغفتٍ، الدكاشفة 3

 965ص
 .41سورة الأحزاب، الآية:  4
 .152سورة البقرة، الآية:  5
 .191سورة آؿ عمراف، الآية:  6
 .226، ص3(، ج66، باب: فضل ذكر الله عز ك جل، )رقم كتاب: الدعواتركاه البخارم بُ صحيحو،  7
  235، ص2(، ج234، باب: ذىاب الإبياف آخر الزماف،) رقم كتاب: الإيمانركاه مسلم، بُ صحيحو،  8
، باب: فضل الاجتماع على تلبكة القرآف، ك على كتاب: الذكر و الدعاء و التوبة و الاستغفارركاه مسلم، بُ صحيحو،  9

 .291، ص8(، ج39الذكر، )رقم
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، كغتَىا من الأحاديث ابغاثة على الذكر كبياف 1«مِنْ ذِكْرِ اللهِ لَا يَـزَالُ لِسَانُكَ رَطِبًا »قاؿ: 
 فضلو، التي تزخر بها كتب السنة النبوية ابؼطهٌرة.

الصوفية كرامة إبؽية يهبها الله  عند الذكركبناءن على ىذه النصوص الشرعية كغتَىا، صار   
أكرمك بكرامات ثلبث: جعلك »لعباده الذاكرين، حيث يقوؿ ابن عطاء الله بُ حكمو ابؼستنتَة: 

   ذاكرا لو كلو لا فضلو لد تكن أىلب بعرياف ذكره عليك، كجعلك مذكورا بو إذ حقق نسبتو إليك، 
الأكلذ: ذكرؾ »لبث كلها بُ ذكره؛ ، فالكرامات الث2«كجعلك مذكورا عنده فتمم نعمتو عليك

إيٌاه، كىو لا يليق بك من حيث أنت، كلا تقدر على برصيلو لنفسك، فحصولو منٌة منو كفضل، 
كالثانية: أنك مذكور بو كمنسوب إليو بُ مواقف ثلبثة: موقف ابػلق كالإبهاد، كبو يقاؿ: أنت عبد 

م عليك، كموقف التوفيق كابؽداية كبو كىو ربٌ، كموقف الإمداد كبو يقاؿ: ىو منعًم كأنت منعى 
يقاؿ: أنت موفَّق كمهدمٌ ك ىوموفًٌق ك ىادو، كالثالثة: أنك مذكور عنده بالتوفيق أكلا، بٍ بالثناء 

 .    ﴾3»4آخرا، إذ قاؿ تعالذ: ﴿

بر كالأعظم الذم من أجلو ىو الأمر الأكبُ الفكر الصوبُ  الذكرإضافة إلذ ما سبق، فإف   
    ﴾5شيرعًت العبادات، فأكبر شيء بُ الصلبة أف تذكره، قاؿ تعالذ:﴿ 

    ، بٍ أمر بالذكر بعد الفراغ من الصلوات؛ فقاؿ سبحانو: ﴿ 5﴾

     ﴾6 ٌُالشرع الكرلص أف الذكر أعظم ، بٍ بت 

، أضف إلذ ذلك أف العبادات بؽا    ﴾7من كل عبادة سواه، لقولو تعالذ: ﴿

                                                           
 .97-96، ص3ج(، 814، باب: الأذكار، )رقم كتاب الرقائق، الإحسان في تقريب صحيح ابن حبانأخرجو ابن حباف،  1

97. 
 . 291، صشرح الحكم العطائيةزركؽ،  2
 .152 :سورة البقرة، الآية 3
 .291، ص شرح الحكم العطائيةزركؽ،  4
 .13سورة طو، الآية: 5
 .102سورة النساء، الآية: 6
 .45سورة العنكبوت، الآية: 7
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منو أحد ككقتها، أما الذكر فهو مطلق، كيرجع ذلك إلذ أبنيتو، كلا ييعفى  بؽا حكمها كعددىا 
 . 1عند الأعذار كبغتَ الأعذار

لا يتسع  امستفيض ف كاف باب الذكر باباإكاف ىذا أىم ما بيكن أف نورده عن الذكر، ك  
ابؼقاـ لذكر كل ما يتعلق بو من آدابو، كأنواعو، كشركطو، كأحكامو... كغتَىا، كابؼراد من ىذا 

بغستٌ على النفوس البشرية، ككيف بؽذا بياف ما يثمره الذكر بالأبظاء ا على ابػصوص؛ ىو ابؼبحث
مقاـ الكماؿ  الذكر أف يرفع النفس البشرية كيرتقي بها من مقاـ إلذ آخر أعلى منو إلذ أف تصل إلذ

قرب منزلة لا قرب مكاف، كلذلك سنحاكؿ بُ السطور القادمة أف  جل جلالهالبشرم، فتقتًب من بارئها 
بداية إلذ مفهوـ النفس بُ الفكر الصوبُ، نكتشف كيف يؤثر الذكر بُ الأنفس، بعد أف نتطرؽ 

 كأنواعها.

 النفس وأنواعها في الفكر الصوفيالدطلب الثاني:

 مفهوم النفس في الفكر الصوفي: أولا:

 أبنها معنياف أكردبنا حجة الإسلبـ الغزالر ؛يعتبر لفظ النفس لفظا مشتًؾ بتُ معاف  
   :ابعامع لقوة الغضب كالشهوة بُ الإنساف، أحدبنا: أنو يراد بو ابؼعتٌ »بُ إحيائو فقاؿ

كىذا ىو الاستعماؿ الغالب على أىل التصوؼ، لأنهم يريدكف بالنفس الأصل ابعامع للصفات 
 كَ وُّ دُ ى عَ دَ عْ أَ :» صلى الله عليه وسلم ابؼذمومة من الإنساف، فيقولوف لابد من بؾاىدة النفس، كإليو الإشارة بقولو

لطيفة ربانية ركحانية، تلك اللطيفة ىي  للنفس، أنها الثالش، كابؼعتٌ 2«كيْ ب ـَن ـْجَ  نٌَْ  ب ـَتِي الّ  كَ سَ فْ ن ـَ
ت حقيقة الإنساف كذاتو كلكنها توصف بأكصاؼ بـتلفة بحسب اختلبؼ أحوابؽا، فإذا سكنت بر

زايلها الاضطراب بسبب معارضة الشهوات، بظيت النفس ابؼطمئنة، قاؿ ك  الأمر،
، كالنفس         ﴾3﴿:تعالذ

يتم سكونها،  كالنفس بابؼعتٌ الأكؿ لا ييتصور رجوعها إلذ الله تعالذ، فإنها مبعدة عن الله، كإذا لد
ة، لأنها تلوـ يت النفس اللوامكنها صارت مدافعة للنفس الشهوانية، كمعتًضة عليها، بظي لك 

                                                           
 .177-176ـ، ص2012، دط، مركز الإماـ ابعنيد، ابؼغرب، الدمارسةالتصوف بنٌ الددارسة و إبظاعيل راضي،  1
قاؿ: "إسناده ضعيف، ، ، ك كشف الخفاء و مزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناسأخرجو العجلولش،  2

 .160، ص1ـ، ج1996، مؤسسة الرسالة، 6كلو شواىد من حديث أنس، "تر: أبضد القلبش ط
 .30سورة الفجر، الآية:3
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، كإف   ﴾1 صاحبها عند تقصتَه بُ عبادة مولاه، قاؿ تعالذ:﴿
يت النفس الأمارة تركت الاعتًاض، كأذعنت كأطاعت بؼقتضى الشهوات كدكاعي الشيطاف، بظي 

،        ﴾2 بالسوء، كما جاء بُ سورة يوسف:﴿
ابؼراد بالأمارة بالسوء ىي النفس بابؼعتٌ الأكؿ، فإذف النفس بابؼعتٌ الأكلذ  أفٌ  كقد بهوز أف يقاؿ

مذمومة، كبابؼعتٌ الثالش بؿمودة لأنها نفس الإنساف، أم ذاتو كحقيقتو العابؼة با﵁ تعالذ كسائر 
 ، ىذا تفصيل الغزالر لأنواع النفس.3«ابؼعلومات

نفس الشيء بُ اللغة: كجوده، كعند :»فيقوؿ بُ تعريفو للنفس الإماـ القشتَم أما  
: ليس ابؼراد من إطلبؽ لفظ النفس الوجود، كلا القالب ابؼوضوع، إبما أرادكا بالنفس: ما كاف  القوـ

ىي : »بقولو 5ابن سبعتُكىذا ما أكده  ،4«معلولان من أكصاؼ العبد كمذمومان من أخلبقو كأفعالو
 .6«كيفية لا فائدة بؽا كمكركىة

ىي من العالد العلوم اللطيف النورالش،  ذكقيل أف النفس بظيت نفسا لنفاستها كشرفها، إ  
كقد كانت موصوفة بالأكصاؼ ا﵀مودة المجبولة عليها، بٍ تلطخت بالعيوب بعد انسفابؽا كىبوطها 

لك تعلقاحجبها عن أكصافها ابغميدة التي تصل ذ،كتعلقت ب7من العالد العلوم إلذ العالد السفلي
 8ابعسم. بينها كبتُ عابؼها، حتى نسيتو ميلبن إلذ عالد

                                                           
 .02سورة القيامة، الآية:1
 .53سورة يوسف، الآية:2
 .1346-1345، ص8، جإحياء علوم الدينالغزالر،  3
 .123، صفي علم التصوف الرسالة القشتَم، 4
، ك الاسم "ابن سبعتُ" أطلقو على ىـ(669 -613قطب الدين أبو محمد عبد الحق بن محمد بن عبد الحق بن سبعنٌ، )ىو  5

"، أصلو مغربي إلا أنو من مواليد مرسية  نفسو ك معناه بُ بلده بُ ذلك الزماف "الفتى الشجاع صاحب ابؼركءة ك النخوة ك الكرـ
ىا. بالأندلس، أيشتهر بأنو من فلبسفة الصوفية، من مصنفاتو: "بدٌ العارؼ" ك "كتاب الإحاطة" ك " الرسالة القوسية" ك غتَ 

 .272 -270، صالدوسوعة الصوفيةيينظر: ابغفتٍ، 
ـ، 1978دار الكندم، بتَكت، ، دار الأندلس، بتَكت، ك 1تح: جورج كتورة، ط، بد العارفابن سبعتُ )عبد ابغق(،  6

 166ص
 .29صـ، 2001، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، تح: محمد الطيب إدريس، طالأنس في شرح عيوب النفس، ابػركبيمحمد  7

 .29ص
 .178، ص1، جبغية السالك في أشرف الدسالكالساحلي،  8
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ىي السبب بُ ظهور الأخلبؽ الدنيئة كالأفعاؿ  -على الأرجح–القوـفالنفس عند   
؛ كمعاصيو ]للعبد[ أحدبنا:ما يكوف كسبا لو»كىذه على قسمتُ: ، ابؼذمومة بُ الشرع كالعقل

كالثالش: أخلبقو الدنيئة، فهي نفسها مذمومة، فإذا عابعها العبد كنازبؽا، تنتفي عنو  كبـالفاتو،
 .1«بالمجاىدة تلك الأخلبؽ

لطيفة »فهي ابؼعلوؿ، أف النفس بحسب الإضافة ىي بُ برزخ بتُ ا﵀مود كابن عربي  كيرل 
العبد ابؼدبرة ىذا ابعسم، لد يظهر بؽا عتُ إلا عند تسوية ىذا ابعسد ك تعديلو، فحينئذ نفخ فيو 
ابغق من ركحو فظهرت النفس بتُ النفخ الإبؽي كابعسد ابؼسوٌل، كبؽذا كاف ابؼزاج يؤثر فيها 
كتفاضلت النفوس، فإنو من حيث النفخ الإبؽي لا تفاضل، كإبما التفاضل بُ القوابل، فلها كجو 

ؼ العبد ككجو إلذ الركح الإبؽي، فجعلناىا من عالد البرازخ، ككذلك ابؼعلوؿ من أكصا   إلذ الطبيعة 
، كمن كونو مضافا إلذ الله من حيث ىو  من عالد البرازخ؛ فإنو من جهة النفس مذموـ عند القوـ

 .2«فعلو بؿمود، فكاف من عالد البرازخ بتُ ابغمد كالذـ

النفس عند القوـ بسثل الصفة الكائنة بُ الإنساف ابعامعة للؤخلبؽ ابؼذمومة، كعموما ف  
الا بؽذه النفس حتى لا قد كضعوا علبجا مناسبا كفعٌ ك على الأىواء،  الداعية إلذ الشهوات، الباعثة

الذكر؛ الذم يهاجم النواة الصلبة الداخلية ابؼتمثلة بُ  يتمثل بُتستحصن كتستولر على القلب، 
أم قلبا غافلب عن الله فإنو ، ، فإذا كجد ىذا ابػاطر الأرضية ابػصبة للبنتشار3ابػاطر النفسالش
 4ابعيلبلش عبد القادرالإماـ أف يتجذر كيصبح عادة، كلذلك كثتَا ما يوصي  إلذ وينغرس فيها كينم

كا سكاكينها فإنها ترمي لا تطلقوا أعنة النفوس كبردٌ »مريديو بكسر ىذه النفس فيقوؿ: 4ابعيلبلش

                                                           
 .123، ص في علم التصوف الرسالةالقشتَم،  1
 .295، ص4، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي، 2
أربعة أقساـ: ربالش، ما كاف خطابا فهو على وارد الذم لا تعمٌد للعبد فيو، ك : ىو ما يرد على القلب من ابػطاب ،أك الالخاطر 3

أما ابؼلكي؛ فهو حثّّ على الطاعة إذ ىو تنبيو لا يكوف إلا بختَ، ، ك  ربالش، أك ملكي، أك نفسي، أك شيطالش، فابػاطر الربالش:
تناكؿ الشهوات ك أما النفسالش؛ فهو ما فيو حظ النفس ك يسمى ىاجسا، ك ىو يأمر بييرسل إلا لذلك، ك  ىو ناصح مرشد لد
،  معجم اصطلحات الصوفية يسمى كسواسا، فهو يدعو إلذ ابؼعاصي. للتوسع يينظر: الكاشالش،ا الشيطالش ك متابعة ابؽول، كأم

: في علم التصوف الرسالة ،لقشتَمكا، 63-62، ص ، التعرف لدذىب أىل التصوف، كيينظر: الكلبباذم177ص
 . 120-119ص
، كلد بجيل صلى الله عليه وسلم، يصل نسبو إلذ الإماـ ابغسن سبط النبي ىـ(561 -475أبو صالح عبد القادر بن موسى الجيلاني)ىو  4

كيقاؿ بؽا جيلبف أك كيلبف من طبرستاف، يلقب بقطب العارفتُ، كاف يفتي على مذىبي الشافعي كأبضد، من مصنفاتو: "الفتح 
لطرؽ الصوفية الربالش"، "الغنية لطالب طريق ابغق"، "فتوح الغيب"، كما لو عدة قصائد كأشعار، قيل أنو أكؿ من نادل با
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، كلأجل ذلك عظمٌ 1«قوىا بُ شهواتهابكم بُ أكدية ابؽلبؾ كبزدعكم، اقطعوا موادىا، كلا تطلً 
 شعةبالنفس، كذلك بتسليط أ ابػبيثة العالقة لذكر الذم يقوـ باستئصاؿ الأكراـالصوفية من شأف ا

كمرآة صقيلة للتجليات كابؼعارؼ الربانية  لواردات الإبؽية،حتى يصتَ القلب بؿلب لالذكر عليها، 
فع عنها ابغجاب، كتزيد من فيو إلذ أعالر ابؼقامات تفتًتقي النفس من ابغضيض الذم غيرس ، فتَي

 اب.الاقتً 

طرقهم كبناءن على مكانة الذكر كدكره بُ مداكاة النفوس، فقد بتٌ السادة الصوفية أسس   
 -بإذف الله–سنحاكؿلذؾ ك كر بدختلف أنواعو، عليو، فما من طريقة إلا كبرنابؾها قائم على الذ 

كىي الطريقة القادرية  الصوفية الطرؽ تلكمن  من صفحات أف نتطرؽ إلذ كاحدةفيما يلي 
 بالذكر ىذه الأنواع  علبج كل نوع من كيفيةك  ابغديث عن أنواع النفس،أبدعت بُ التي  ،2العليٌة

، 3، حيث اختصت كل نفس بذكر اسم إبؽي خاص بها دكف غتَهالأبظاء الإبؽية الذم يناسبها من
شافو لو،  بؼا كاف الذاكر يتحقق بدعتٌ ىذا الاسم أك ذاؾ من أبظاء الله عند انك»لأنهم أدركوا بأنو 

كرمان كجودان من ابغق سبحانو كتعالذ، فإف استعمالو بؽذا الاسم أك ذاؾ يفيد برلٌيان كبزلٌقان بو بىصو 
                                                                                                                                                                      

، بحار الولاية المحمدية في مناقب أعلام الصوفيةكأسسها، فهو مؤسس الطريقة القادرية. يينظر: جودة محمد أبو اليزيد ابؼهدم، 
 .136ص الدوسوعة الصوفية،. كابغفتٍ، 399ـ، ص1998، دار غريب، القاىرة، 1ط
 .66دط، دار ابؽدل، عتُ مليلة، دت، ص ،الفتح الرباني والفيض الرحمانيابعيلبلش )عبد القادر( ، 1 
أساس الطريقة التوحيد (،ىػ561 -470تينسب الطريقة القادرية العلية بُ أصلها إلذ الشيخ عبد القادر ابعيلبلش ابغنبلي )2 

كقد قاؿ القلب،  منهج الطريقة ىو الكتاب كالسنة كتزكية النفس كصلبحكبرقيق الشرع ظاىران كباطنان، ك  كصفان كحكمان كحالان 
الطريقة :"الاعتقاد الصحيح الذم ىو الأساس فيكوف على عقيدة السلف  فالذم بهب على ابؼبتدئ بُ ىذه الشيخ ابعيلبلش:

بالتمسك بالكتاب كالسنة كالعمل  القدبية سنة الأنبياء كابؼرسلتُ كالصحابة كالتابعتُ كالأكلياء كالصديقتُ فعليو الصالح أىل السنة
بٍ الصدؽ بٍ الاجتهاد حتى بهد  كجلٌ  يطتَ بهما بُ الطريقة الواصل إلذ الله عزٌ  أصلبن كفرعان فيجعلهما جناحيو بهما أمران كنهيان 

كالإرشاد إلذ الله". للتوسع يينظر ابؼوقع الربظي الطريقة القادرية:   ابؽداية
15.html-kadriaalalia.com/pageotherhttp://www.al :على  05/01/2015، تاريخ التصفٌح

باطن الشريعة كيسمى 2ظاىر الشريعة من الأمر كالنهي كسائر الأحكاـ، 1، كقد جعل ابعيلبلش العلوـ أربعة: 03:17الساعة: 
موسوعة الطرق يينظر: محمد بن بريكة، باطن البواطن كيسمى علم ابغقيقة. 4باطن الطريقة كيسمى علم ابؼعرفة، 3علم الطريقة، 

 .  43، ص3ـ، ج2007، دط، دار ابغكمة، ابعزائر، الصوفية )الطريقة القادرية(
، إلذ "علم ابػواص"، ك أشار العلبمة طاش كبرل زاده بُ حديثو عن أنواع ا 3 علم باحث عن ابػواص ابؼتًتبة »قاؿ بأنو: لعلوـ

أف النفس بسبب ء ك الدعوات خواص مناسبة بؽا...ك كتابو... كيتًتب على كل من تلك الأبظاعلى قراءة أبظاء الله تعالذ أك  
ا عنو، فبواسطة ذلك التوجو كالتخلي، تفيض اشتغابؽا بأبظاء الله تعالذ؛ تتوجو إلذ جناب القدس، ك تتخلى عن الأمور الشاغلة بؽ

مفتاح : طاش كبرل زاده، رالقبيل الاستعانة بخواص الأدكية. يينظأنوار، تناسب استعدادىا ابغاصل بؽا...ك من ىذا عليها آثار ك 
 341.3، ص1، جالسعادة

http://www.alkadriaalalia.com/pageother-15.html
http://www.alkadriaalalia.com/pageother-15.html
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دكف غتَه، بحيث يكوف كل ذاكر مبتدئا طريقا جديدا بُ استعماؿ ىذا الاسم لد يسبقو إليو غتَه، 
م بُ بتنوع ابؼدد الذم يغمرىفتأخذ طرؽ الذاكرين بُ التخلق كالتخليق بهذا الاسم أك ذاؾ تتنوع 

 .1«أك ذاؾبرققهم بدعتٌ ىذا الاسم 

 )الأنفس السبعة في الطريقة القادرية العلية أنواع النفس في الفكر الصوفي ثانيا:
 :أنموذجا(

 النفس ابؼطمئنة، كالنفس الأمارة بالسوء، ذكر القرآف الكرلص ثلبثة أنواع للنفس كىي:  
 كالنفس اللوامة.

صافية مستيقظة، مقبلة عليو  رضي الله تعالذ عنها،أما ابؼطمئنة فهي عند الصوفية نفس »  
، أشرؽ عليها 2كىي نفوس الأنبياء كابػواص من الأكلياء كأىل ابعذبة من ذاتها، معرضة عن غتَه،

هي كأما الأمارة بالسوء؛ ف...نور ابغق فقبلتو لصفائها، فهي لا تعرؼ العلل، كلا برتاج إلذ علبج
كأنكرت ...ا من نوره، فغلب عليها حب ا﵀سوسات التي أعرضت عن الله بالكلية، كلد تيؤتى حظِّ 

كتكاثفت  ...على أطباء الله، كأرباب رسالتو كأعضل داؤىا اللذات الركحانية، كالعوالد العقلية،
إقبالا كسطا كأما اللوامة؛ فهي التي أقبلت على لذات ا﵀سوسات، ...، ابغجب بينها كبتُ ابغق

، كابؼرجو بؽا ابػلبص، 34تدرؾ بها ابؼعالش العقلية، كىي موضوع الرياضة كبقي فيها حظا من اليقظة
نظراف: نظر إلذ الأعلى، بدا فيها من اليقظة، كنظر إلذ الأسفل بدا فيها من الأعراض  كبؽذه النفس

 .5«الطبيعية

إلذ فأضاؼ  قادر ابعيلبلش الإماـ عبد ال كإلذ جانب ىذا التصنيف القرآلش، اجتهد
 ابؼرضية، أنفس أخرل كىي: النفس ابؼلهمة، كالنفس الراضية، كالنفس ىذه الأنواع الثلبثة أربع

منهجا عظيما من  جعل بؽا قد ، ك ةكالنفس الكاملة، فكانت الأنفس بُ الطريقة القادرية سبع

                                                           
 .173،  صالعمل الديني و بذديد العقلطو عبد الربضاف،  1
لو كل  فتح عليهم قبل السلوؾ أك بلب سلوؾ، كابعذبة ىي تقريب العبد بدقتضى العناية الإبؽية ابؼهيئة: ىم الذين يي أىل الجذبة 2

 .65، ص معجم اصطلاحات الصوفيةسعي منو. يينظر: الكاشالش، طي ابؼنازؿ إلذ ابغق بلب كلفة ك  ما بوتاج إليو بُ
3
  
ىي تهذيب الأخلبؽ النفسية ك بسحيصها من خالطات الطبع ك نزعاتو بوسائل أبنها الصمت ك ابعوع ك العزلة،  الرياضة 4

 .145، صروضة التعريفينظر: لساف الدين ابػطيب، 
 .145-141، صابؼصدر السابق5 
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الأنفس]بُ ابغقيقة[ كاحدة، كتسمى كىذه »كصفاتها،  ف أكرادىا كأذكارىاكصنٌ ، أجل التزكية
صفات كل نفس يوضح كبىتصر  جدكؿفيما يلي ك ، 1«باعتبار صفاتها ابؼتكثرة بالأبظاء ابؼتخلٌقة

 2الطريقة القادرية العليةعند 

اسم  ـ
 صفات كل نفس من الأنفس السبعة النفس

 -ابغسد -الشهرة -الكًبٍر  -الأمل -ابغرص –البخل  الأمــارة 1
 الغفلة

 الاعتًاض -العجب -القبض -الفكر -اللوـ اللـــوامة 2

 الدلهــمة 3
 -التوبة -التواضع -العلم -القناعة -السخاكة

 -برمل الأذل -الصبر
 الرضا -الشكر -العبادة -ابغكم -التوكل -ابعود الدطمئنة 4
 ترؾ مالا يعنيو  -الوفاء -الورع -الإخلبص -الزىد الراضية 5

 -اللطف بابػلق -ترؾ ما سول الله -حسن ابػلق الدرضية 6
 الرضا-التفكر-التقرب إلذ الله

 بصيع ما ذكر من الصفات ابغسنة السابقة الكـــاملة 7
 

ىذا ىو ترتيب السادة القادرية بؼقامات الأنفس، كىم بُ تربيتهم الركحية بواكلوف أف يرتقوا 
بالسالك من مقاـ إلذ مقاـ أعلى، كفق التدرجٌ ابؼبتٌُ بُ ابعدكؿ، فبعد أف تكوف النفس أمارة 

ر حتى بالسوء، متصفة بالبخل، كابغرص، كالأمل، كالكبر، كالشهرة، كابغسد، كالغفلة، بذتهد بالذك
، كالفكر،  تتخلٌى عن ىذه الرذائل كتتحلٌى بدا يقابلها من الفضائل لتصبح لوامة؛ متصفة باللوـ
كالقبض، كالعجب، كالاعتًاض، بٍ تزيد من التخلية كالتحلية لتصتَ ملهمة؛ بحيث تصبح سخية، 

                                                           
، دار الكتب 1، تق ك تع: إبراىيم شمس الدين، طالسنً و السلوك إلى ملك الدلوكابػالش )قاسم بن  صلبح الدين(،  1

 .105ـ، ص2001العلمية، بتَكت، 
، يينظر 3)غتَ مطبوع(، ص، الأنفس السبعة للطريقة القادرية العليةكضع ىذا ابعدكؿ: بـلف العلي القادرم ابغسيتٍ،  2

 ، تاريخ التصفٌح:http://www.alkadriaalalia.com/upload/574475093_14.htmالرابط التالر
 .21:20، على الساعة: 9/2/2014

http://www.alkadriaalalia.com/upload/574475093_14.htm
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فتصتَ مطمئنة؛  قنوعة، عابؼة، متواضعة، تائبة، صبورة، متحملة للؤذل، بٍ تزيد بُ التخلية كالتحلية
ذات جود، كتوكل، كحكم، كعبادة، كشكر، كرضا، كبعدىا تصتَ راضية؛ زاىدة، بـلصة، كرعة، 
كفية، تاركة ما لايعنيها، بٍ تزيد بُ الارتقاء لتغدك مرضية؛ صاحبة خلق حسن، كمعرضة عما سول 

تعالذ، كتستمر ىذه  الله، كلطيفة بابػلق، كمتقربة من الله، متفكرة بُ ملكوت الله، كراضية بحكمو
النفس بُ السمو إلذ أف تكتمل فتصبح نفسا كاملة حائزة على كل الكمالات، كالصفات ابغسنة 

 التي تتصف بها الأنفس السابقة عنها كزيادة. 

أَعْدَى عَدُوُّكَ نَـفْسَكَ الّتي بَـنٌَْ »بقولو:  صلى الله عليه وسلم فأما النفس الأمارة فهي التي أشار إليها النبي
بـَيْكَ  ، فجعل جهاد الكفار 2«رجََعْنَا مْنَ الِجهَادِ الْأَصْغَرْ إِلَى الِجهَادِ الْأَكْبَرِ »، وقال أيضا: 1«جَنـْ

كذلك لأنها كاقعة بُ ظلمة الطبيعة، فلب فرؽ بؽا بتُ ابغق كالباطل، فلب »أصغر من جهاد النفس، 
 .3«إلا بواسطتها بسيز بتُ ابػتَ كالشر، كلا يقدر الشيطاف اللعتُ على الدخوؿ على الإنساف

كبهب على السالك كىو بُ ىذا ابؼقاـ الضيق أف يكوف بنوٌ كمطلبو التخلي عن الأكصاؼ 
الذميمة ابؼذكورة بُ ابعدكؿ السابق، كالتحلي بأضدادىا، فيبدؿ ما فيو من الكبر بالتواضع، 

، لتَتقي بنفسو التي تأمره بالسوء إلذ مقاـ أعلى، 4كالبغض با﵀بة، ك الرياء بالإخلبص...ك غتَىا
 أين تصبح نفسو لوٌامة لو عن التقصتَ ك التفريط بُ جنب الله. 

كأما النفس اللوٌامة فرغم ما تتصف بو من صفات أحسن من صفات النفس الأمٌارة، إلا 
 ترلك  حقا، ترل ابغققد يبقى معها بعض أكصاؼ النفس الأمارة، لكنها مع ىذه الأكصاؼ »أنو 

الباطل باطلب، كتعلم أف ىذه الصفات مذمومة، كلا تقدر على ابػلبص منها، كبؽا رغبة بُ 
المجاىدة... كبؽا أعماؿ صابغة...لكنها يدخلها العجب ك الرياء ابػفي فيحجب ]فيحب[ 

، 5«صاحب ىذه النفس أف يطلٌع الناس على ما ىو عليو من الأعماؿ الصابغة مع أنو بىفيها عنهم
فمن كاف متصفا بهذه الأكصاؼ فهو بُ ابؼقاـ الثالش، كيقاؿ لنفسو لوامة، كىو مقاـ  برتاج فيو 

 النفس إلذ بؾاىدات كرياضات أخرل لتًتقي إلذ مقاـ أعلى تكوف فيو ميلهىمة.
                                                           

 سبق بزربهو. 1
            (، 1362، )رقم الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناسكشف الخفاء و مزيل أخرجو العجلولش،  2
 .511، ص1قاؿ: حديث مشهور على الألسنة ك ىو من كلبـ إبراىيم بن عيلة. جك 
 .106، صالسنً و السلوك إلى ملك الدلوكابػالش،  3
 .115ابؼصدرالسابق، ص 4
 .116ابؼصدر السابق ، ص 5
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يت ملهمة  لأف ابغق أبؽمها فجورىا كتقواىا... كابغاصل أف »كأما النفس ابؼلهمة فقد بظي
مقاـ جامع للختَ كالشر، فإف غلب ختَ نفسو على شرىا ترقٌت إلذ ابؼقامات  ىذا ابؼقاـ الثالث

العلية، كإف غلب شرٌىا على ختَىا تنزلت إلذ سجتُ ]سجن[ الطبيعة كأسفل السافلتُ... كعلبمة 
غلبة ابػتَ على الشر، أنك ترل باطنك مغمورا بابغقيقة الإبيانية، كظاىرؾ مغمورا بالشريعة 

ا غلبة الشر على ابػتَ فعلبمتو أف يقول شهود ابغقيقة الإبيانية على السالك مع الإسلبمية... كأم
، فإذا عمل السالك 1«بقاء شيء من بشريتو، كلا يكوف ظاىره مغمورا بالشريعة فيتًؾ الطاعات

على تغليب ابػتَ على الشر فإنو يتأىٌل للولوج إلذ أكؿ درجات الكماؿ كىو ابؼقاـ الرابع؛ مقاـ 
 طمئنة.النفس ابؼ

أنو لا يفارؽ الأمر »كأما النفس ابؼطمئنة، فمن علبمة دخوؿ السالك إلذ مقامها 
، كلا يطمئن إلا باتباع أقوالو، لأف ىذا صلى الله عليه وسلمالتكليفي شبرا، كلا يلتذٌ إلا بالتخلق بأخلبؽ ابؼصطفى

، ، كىذه النفس ىي أكؿ مقامات الكماؿ2«ابؼقاـ مقاـ التمكتُ كعتُ اليقتُ، كالإبياف الكامل
كصاحبها ما زاؿ باقيا بنفسو ، فإذا أبًٌ السالك ىذا ابؼقاـ ك اطمأنت نفسو، حينها يكوف أىلب 

 للبرتقاء إلذ مقاـ النفس الراضية.

كأما النفس الراضية، فهي بُ مقاـ تضمحل فيو الصفات البشرية، كلا يبقى فيها أثر،     
ل ىذا ابؼقاـ، كلا باقيا با﵁ كما فانيا لا باقيا بنفسو كما كاف قب»كيكوف صاحب ىذه النفس

، كمن خلبؿ تسمية ىذه النفس، 3«سيكوف بُ ابؼقاـ السابع، كىذه لا بؿالة لا تيدرؾ إلا ذكقا
نستشف أىم صفة تتميز بها كىي الرضا بكل ما يقع بُ الوجود من غتَ اختلبج قلب، كلا 

كصاحب ىذا ابؼقاـ غريق اعتًاض أصلب، كذلك لأف صاحبها مستغرؽ بُ شهود ابعماؿ ابؼطلق، 
، كمع ذلك فهو بُ حاجة إلذ الارتقاء بنفسو من مقاـ الراضية إلذ 4بُ بحر الأدب مع الله تعالذ

 مقاـ ابؼرضية.

 

                                                           
 .140-137، ص ك إلى ملك الدلوكالسنً و السلو ابػالش،  1
 .155ابؼصدر السابق ، ص 2 
 .  160ابؼصدر السابق ، ص 3
 .161-160ابؼصدر السابق، ص 4
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يٌت كذلك لأف ابغق تعالذ قد رضي عنها، كمن صفات ىذه  كأما النفس ابؼرضية، فقد بظي
صحاب ىذا ابؼقاـ، كىذه النفس قد النفس ابعمع بتُ حب ابػلق كابػالق، كىذا لا يتيسر إلا لأ

أخذت ما برتاج إليو من العلوـ من عند الله تعالذ، كرجعت من عالد الغيب إلذ عالد الشهادة، 
حسب ما ىو مبتٌُ بُ –، كرغم ما حازتو ىذه النفس من كمالات1لتفيد ابػلق بفا أنعم الله عليها

منتهى مقامات السالك، كىو مقاـ النفس ، إلا أنو يبقى مقاـ  آخر كراءىا، بيثل -ابعدكؿ السابق
 الكاملة.

كأما النفس الكاملة، فهي أعظم ابؼقامات، لأنو قد كملت فيو سلطنة الباطن كبسَّت بو 
ابؼكابدة كالمجاىدة، ليس لصاحب ىذا ابؼقاـ  سول رضواف مولاه، فهو كلر الله ك برؤيتو ييذكر 

بؼسافرين، كمنتهى مقامات السالكتُ، كمرتع . كىذه النفس ىي مبتغى السائرين، كنهاية ا2الله
 الكاملتُ، كصاحبها ىو الإنساف الكامل.

كىو  الطريقة القادرية العلية، تصنيفحسب -باختصار–الأنفس السبعة إذف ىذه ىي 
مع كجود اختلبؼ طفيف بُ كيفية  3الطريقة الربضانية ابػلوتيةالذم بقده عند التصنيف نفس 

ليس عشوائيا، بل ىو نتيجة عدة بذارب  كالتًتيبم ىذا التقسي على أف الذكر، كىنا بهب التنبيو
صوفية لعدد من الشيوخ العارفتُ، كقد كضعوا لكل نفس من ىذه الأنفس ذكرا باسم إبؽي 

أف  لكل اسم أثر يتعلق بنفس ذاكره، كلو من غتَ الأبظاء الإبؽية، حتى»لأنهم أدركوا بأف يناسبها، 
سانو ذكر ابؼوت مثلب، فإنو بوس بأثر يتعلق بالنفس من ذكر ذلك الاسم د على لالإنساف إذا ردٌ 
كلا شك أف ذلك الأثر ىو غتَ الأثر ابؼستفاد من ذكر ابؼاؿ، أك العز، أك  ـ عليو،ك خاصة إذا دا

 4«اتِ ذَ اللَّ  مِ دِ ىاَ  رَ كْ وا ذِ رُ ثِ كْ أَ » السلطاف، كلو لا مراعاة ذلك الأثر، بؼا كرد بُ ابغديث الشريف:
كبابعملة فإف تعلق أثر الاسم ابؼذكور  كقد كرد أنها كانت كردا لبعض السلف. يعتٍ ابؼوت،

                                                           

 .164-163، ص السنً و السلوك إلى ملك الدلوكابػالش،  1 
 .166ابؼصدر السابق ، ص 2
 .315، دار الوليد للنشر، الوادم، دت، ص، دطأضواء على الطريقة الرحمانية الخلوتيةيينظر: عبد الباقي مفتاح، 3 
، مؤسسة الرسالة، بتَكت، 2(، تح: بضدم عبد المجيد السلفي، ط668، )رقم مسند الشهابأخرجو القضاعي بُ  4

           34315، )كتاب الزىد، الكتاب الدصنف في الأحاديث و الآثار، كأخرجو ابن أبي شيبة، 391، ص1ـ، ج1986
، كأخرجو ابغاكم 100، ص7ج ،ـ1995دار الكتب العلمية، بتَكت، ، 1محمد عبد السلبـ شاىتُ، ط (، اعتتٌ بو:34316ك

و، ككافقو الذىبي، دط، دار الكتاب كلد بىرج عن أبي ىريرة مرفوعا، كقاؿ: ىذا حديث صحيح على شرط مسلم الدستدركبُ 
  .321، ص4العربي، بتَكت، دت،  ج
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بالنفس، بوس بو كل إنساف مهما كاف لو حس لطيف، سواء كاف ذلك من قبيل ابعديات، أك 
دث أثارا بُ النفس، كلكل أثر ذا لزمنا أف نعتقد كوف أبظاء الله ابغستٌ بري بهابؽزليات، كإذا سلمنا 

، فإذا  1«ما يناسبو، بٍ إف كل اسم يشرؼ بشرؼ مسماه، بدا بوملو من أثره بُ طي سره كمعناه
، فلب ريب أف الأثر الذم بهده الذاكر ؤه تعالذكاف ابؼسمى ىو الله جلٌ بُ علبه كالأبظاء ىي أبظا

 . "من ذاؽ عرؼ"فبُ نفسو لا بيكن أف برده الكلمات، بل لا يعرؼ ذلك إلا من جرب، 

اسم من أبظاء الله تعالذ صفة ليست بُ غتَه من الأبظاء، كيبقى  الإنساف أستَ فلكل 
الأبظاء فما يكاد الذاكر يتًؾ ابظا إلا كيستقبل ابظا آخر، كما من شيء إلا كلطف الله بـزكف فيو 
على مقتضى مشيئتو الإبؽية، كإرادتو الأزلية، كمن ىنا تنطبع بُ الأركاح بذكر الأبظاء آثارىا، 

 .2رؽ على النفوس أنوارىاكتش

هاد النفس كمقاكمة أىوائها كابكرافاتها بج الإماـ عبد القادر ابعيلبلش  اعتتٌكبؽذا   
 صفات كل نفس، أف صنف الأنفس السبعة ك بتٌُ  بسلبح الذكر القائد إلذ حضرة ابغق، فبعد

ابغستٌ للخلبص منها كتزكيتها، كبتٌُ عدد كل  تعالذ لكل كاحدة منها ابظا من أبظاء الله كضع
كرد بؾموعتاف من الأبظاء ابغستٌ؛ الأكلذ: كىي الأبظاء أكقد  ذكر من أذكار الأبظاء السبعة،

أبظاء الطريقة القادرية، كلتوضيح ذلك فقد كضع أحد الأبظاء الفركع أك الأصوؿ، كالثانية: كىي 
 ط الأمر، كىو كالتالر:بسٌ ي جدكلا 3ابؼعاصرين أتباع الطريقة القادرية

 

 

 

 

                                                           
        ابؼطبعة العلبكية، مستغالز، ،2، طالدعتمد في مشروعية الذكر بالاسم الدفردالقول العلبكم )أبضد بن مصطفى(،  1

 .8، صـ1992
 .9-8، شركة الشمرلر، القاىرة، دت، ص16، طفي ملكوت الله مع أسماء اللهعبد ابؼقصود سالد،  2
 ىو بـلف العلي القادرم ابغسيتٍ. 3
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 :1جدول بأسماء الأنفس السبعة مع أذكارىا وعدد كل ذكر

 الأسماء الأصول اسم النفس ـ

 100000 لاإلو إلا الله الأمػػارة 1
 مرة

 78084 اللػػػو اللػػػوامة 2
 44600 يا ىػو ابؼلهػػمة 3
 20092 يا حي ابؼطمئنة 4
 93420 يا كاحد الراضية 5
 74644 يا عزيز ابؼرضية 6
 10100 يا كدكد الكػػػاملة 7

 

 الأسماء الدعمول با في الطريقة اسم النفس ـ
 100000 لاإلو إلا الله الأمػػارة 1
 100000 اللػػػو اللػػػوامة 2
 100000 يا ىػو ابؼلهػػمة 3
 100000 يا حق ابؼطمئنة 4
 100000 يا حي الراضية 5
 100000 يا قيوـ ابؼرضية 6
 100000 يا قهار الكػػػاملة 7

 

كسنقتصر ىنا على ابغديث عن الأبظاء الأصوؿ أك كما يسميها الشيخ عبد القادر 
لاتساع ابؼسألة ،كعدـ استعاب ابؼقاـ بؽا، كسيكوف ذلك من خلبؿ  ،ابعيلبلش  بالأبظاء السبعة

                                                           
 .5-4، صالقادريةالأنفس السبعة في الطريقة بـلف العلي القادرم، 1
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بياف الأثر الذم يثمره بياف معتٌ كل اسم باختصار، ككيفية ذكر كل نفس للبسم ابؼخصص بؽا، بٍ 
 .ةنفس الذاكر البُ ذلك الاسم 

 ثالثا: أثر الذكر بالأسماء السبعة على مقامات الأنفس

ية بُ كضعهم بؽذه الأبظاء السبعة دكف غتَىا، ليس ىو لا شك أف منطلق السادة القادر   
إلغاء بقية الأبظاء ابغستٌ، كإبما ىو ناشئ عن اجتهاداتهم ابػاصة بؼا رأكه من التأثتَ البالغ بؽذه 
الأبظاء على أنفس سالكي الطريق الصوبُ، لذلك رتب الإماـ ابعيلبلش أبظاء تقرأ بأعدادىا كيقابل  

نفس، ابؼذكورة سالفا، يكوف ذكرا خاصٌا بها دكف غتَه، لا تنتقل إلذ كل اسم منها نفسا من الأ
 الذكر اللبحق ما لد تتمكن من السابق.

 كفيما يلي بياف بؼعالش الأبظاء الأصوؿ السبعة، كأثر كل اسم على النفس الذاكرة بو.  

 الاسم الأول: "لا إلو إلا الله": -1

اعلم أف ىذا القوؿ كإف كاف » التوحيد:بُ شرحو لكلمة  يقوؿ الإماـ القشتَم 
عتُ ابتداؤه النفي، فابؼراد بو غاية الإثبات كنهاية التحقيق، فإف قوؿ القائل: لا أخ لر سواؾ، كلا مي 

     ، كقد قاؿ الله تعالذ: ﴿1«لر غتَؾ، آكد من قولو: أنت أخي كأنت معيتٍ

 ﴾2يقل ابغق تعالذ: "قل لا إلو إلا الله"، بل قاؿ: ﴿، كلد   ُحتى تيقاؿ عن يقت ﴾
كإبياف، كىي أكؿ ما ييبدأ بو بُ ذكر الأبظاء، كليست من أبظاء الله ابغستٌ، كىي كلمة الشهادة، 

عل إلا الله، كمعناىا: لا معبود بحق إلا الله، كلا معطي كلا مانع، كلا نافع كلا ضار إلا الله، كلا فا
بُ معناىا: إنو نفي ما يستحيل كونو، أيضا قيل ، ك 3كىي )الكلمة الطيبة( ك)كلمة التقول(

كإثبات ما يستحيل فقده، كمعتٌ ىذا أف يكوف الشريك لو سبحانو بؿالا كتقدير العدـ لوجوده 
 .4مستحيلب

                                                           
 .69، صشرح أسماء الله الحسنىالقشتَم، 1
 .19سورة محمد، الآية: 2
 .41، صفي ملكوت اللهعبد ابؼقصود سالد،  3
 .70، ص شرح أسماء الله الحسنىالقشتَم،  4
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كتوجهو ]أف يقوؿ ، للنفس الأمارةأف ىذا الاسم »يقوؿ الإماـ عبد القادر ابعيلبلش: ك    
الذاكر[:إبؽي أظهر على ظاىرم سلطاف لا إلو إلا الله، لا إلو إلا الله، لا إلو إلا الله، كحقق باطتٍ 
بلب إلو إلا الله، لا إلو إلا الله، لا إلو إلا الله، كاستغرؽ فيك ظاىرم بإحاطة لا إلو إلا الله، لا إلو 

بُ مراتب كجودؾ بشهودؾ حتى لا أشهد غتَ أفعالك  إلا الله، لا إلو إلا الله، كاحفظتٍ اللهم بك
 .1«كصفاتك بوجهك ابغق لا إلو إلا الله، لا إلو إلا الله، لا إلو إلا الله

إبما قوؿ لا إلو إلا الله لاستصفاء »الدقاؽ: فقد قاؿ وأما أثر الذكر بكلمة التوحيد، 
ا قلبو، كحضر سره ليكوف كركد قولو الأسرار عن الكدكرات، لأنو إذا قاؿ العبد لا إلو إلا الله صف

ن منو معناىا، كسرل إلذ ، فمن ذكر بلب إلو إلا الله حتى بسكٌ 2«ىمصفٌ  على قلب منقى كسروٌ  الله
قلبو كركحو نورىا، فإنو يصفو قلبو كينقى سره، فيستغتٍ با﵁ عمن سواه، كلا يشتغل بغتَ مولاه، 

ا ما يثمر بدكره عزاٌى بُ نفس الذاكر فلب يلتفت لأم لأنو تيقن أنو لا فاعل بُ الكوف إلا الله، كىذ
كإذا قاـ معتٌ التهليل بنفس صاحب ىذا ابؼنزؿ قياما يقتضيو منزلو، »، تعالذ ابغقشيء سول 

حتى يرسخ فيها كيثبت، كحتى لا يرل بُ الوجود فعلب ]فاعلب[ إلا الله عزٌ كجلٌ، كيرل أفعاؿ ابػلق 
ما للآلة ابؼتصرفة، فتنتفي عن نفسو بصيع تأثتَات أفعابؽم، لتحققو مسلوبة عنهم، ليس بؽم فيها إلا 

أف ذلك صادر عن الله عزٌ كجلٌ... كإذا رسخ ىذا ابؼعتٌ بُ نفس السالك رسوخا تاما ثابتا، حتى 
تعرب عنو حركاتو كسكناتو، كيتًجم عن حقيقتو بصيع ظواىره ك أنفاسو، فلب يتأثر لإساءة مسيء، 

 .3«علم أف صاحب ىذا ابؼنزؿ قد كبٌَ ما عليو من كظائف التهليلكلا لإحساف بؿسن...

كإذا اتصفت النفس بدقتضى حقيقة التوحيد، فإف ابعوارح تتبع النفس بالقياـ بوظائف 
ذلك ابؼقتضى، فمن ابؼعلوـ أف ابعوارح ىي تربصاف بؼا كمن بُ النفس، كعليو تكوف نتيجة بشرة 

دل عشر صفة بضيدة تنفي عنها احدل عشر صفة الذكر بلفظ التوحيد اتصاؼ النفس بإح
: الأكلذ؛ الزىد الذم ينفي عن النفس التعلق بالزائل، كالثانية؛ -كما قرر الشيخ الساحلي–ذميمة

التوكل الذم ينفي عن النفس الركوف إلذ ابػلق، كالثالثة؛ ابغياء الذم ينفي عن النفس الانبساط 
غتٌ الذم ينفي عن النفس الاعتًاضات على أحكاـ الباعث على تضييع ابغرمات، كالرابعة؛ ال

ابػالق بتعليلبت فارغة كشرؾ خفي، كابػامسة؛ الفقر الذم ينفي عن النفس ابؼيل إلذ الإكثار 

                                                           
 30ـ، ص1994، دار السنابل، دمشق، 2، تح: محمد غساف عزقوؿ، طالطريق إلى الله،  (عبد القادر)ابعيلبلش  1
 .70، ص شرح أسماء الله الحسنىالقشتَم،  2
 .312ك311، ص1، جفي أشرف الدسالك بغية السالكالساحلي،  3
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بالتأكيل، كالسادسة؛ الإيثار الذم ينفي عن النفس رعونة الشح، كالسابعة؛ الفتوة ك ذلك ينفي 
ص القلوب، كالثامنة؛ الشكر الذم ينفي عن عن النفس تراكم سحائب الأحقاد بُ بظاء إخلب

النفس التناكـ عن تلمح حكمة الأحكاـ، كالتاسعة؛ العبودية التي تنفي عن النفس عوارض 
الشكوؾ، كالعاشرة؛ ابػيليقي الذم ينفي عن النفس كىن الشرؾ، كابغادية عشر؛ ابؼوافقة بدعتٌ 

 .1ن النفس التعلق بالأمالشتصديق القلب بالغيوب سكونا إلذ الأحكاـ، كذلك ينفي ع

 الاسم الثاني: "الله":  -2

ىو اسم داؿ على ذات الإلو الذم قامت بو الصفات، كىو بدثابة اسم العىلىم الداؿ على 
  د بو الله سبحانو كتعالذ، كاختصو لنفسو ، كىو اسم تفرٌ 2ابؼسمى من غتَ اشتقاؽ لو من شيء

ككل ما يأبٌ بعده من الأبظاء نعت لو، كأضاؼ أبظاءه  ، 3ككصف بو ذاتو، كقدٌمو على بصيع أبظائو
كلا يقاؿ الله من أبظاء الصبور  ،كجلٌ  كلها إليو، فيقاؿ: الصبور كالشكور كابعبار من أبظاء الله عزٌ 

 كالشكور، لأف ذلك من حيث ىو أدؿ على كنو ابؼعالش الإبؽية كأخص بها، فكاف أشهر كأظهر،
، كما أف الإسلبـ لا يتم إلا بذكر ىذا الاسم 4ؼ غتَه بالإضافة لوفاستغتٌ عن التعريف بغتَه كعيرًٌ 

كلا ييقبل أف بول غتَه بؿلو، فلو قاؿ القائل: لا إلو إلا الغفار أك الرحيم لا ييقبل منو
5. 

أف  الشيخ عبد القادر ابعيلبلش  أكصىكدعاؤىا بو كما ، "اللوامة"ىذا الاسم للنفس 
ياأ﵁ ديلٌتٍ بك عليك، كارزقتٍ الثبات عند كجودؾ، حتى أكوف متأدبا بو يا أ﵁، يا أ﵁، » تقوؿ: 

ياأ﵁، ياأ﵁، ياأ﵁، إبؽي بعظمتك كجلبلك ارزقتٍ حبك. ياأ﵁، ياأ﵁، ياأ﵁، إبؽي  بتُ يديك
 .6«اجعل قلب عبدؾ الضعيف مظهرا لذاتك كمنبعا لآياتك، ياأ﵁، ياأ﵁، ياأ﵁

كلذاكر ىذا الاسم حالات: : »ابن عطاء اللهعنو  يقوؿفالله"" سمأثر الذكر باوأما 
حالة الولو كالفناء، كحالة ابغياة كالبقاء، كحالة النعم ك الرضا. فأما ابغالة الأكلذ من الولو ك الفناء، 

                                                           
 .324-320، ص1، ج في أشرف الدسالك بغية السالكالساحلي،  1
ك "، كما أكرد ذلعدة آراء بُ اشتقاؽ لفظ ابعلبلة "الله 29-27، صشرح الأسماء الحسنىأكرد الإماـ القونوم بُ كتابو  2

لكن بُ الأختَ كاف التًجيح على أف لفظ ابعلبلة لا اشتقاؽ لو  ، 29، صالاسم الدفردأيضا الإماـ ابن عطاء الله بُ كتابو 
 كؽ.ذحسب مشرب أىل ال

 .27، صالله..القصد المجرد في معرفة الاسم الدفردابن عطاء الله،  3
 .18، صالدقصد الأسنىالغزالر،  4
 .27، ص الله..القصد المجرد في معرفة الاسم الدفردابن عطاء الله ،  5
 .31-30، صالطريق إلى اللهابعيلبلش،  6
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كأبؿق باطنو...فإف ذكر صفة الألوىية لا يقدر أحد أف يتصف  فإف من داكـ ذكره بؿا ظاىره
بُ باطنو كابؼيت الفالش لسكوف ذاتو كصفاتو، كأما ابغالة الثانية من ابغياة بشيء منها، ككاف 

امتحت منو رسومو كأكصافو، كنيفخ فيو ركح الرضا ...كالبقاء، فإنو إذا برقق ذاكر ىذا الاسم فيو
كخرج عن مذموـ صفاتو، كانتقل من حالة الولو كالفناء إلذ حالة ابغياة  اراتو كإرادتو،يبعد موت اخت

لبقاء، ككانت لو ىيبة بتُ ابؼوجودات، كأما ابغالة الثالثة من النعيم كالرضا، فإف ذاكر ىذا الاسم كا
كلد  إذا عظمٌ أمر الله، كأشفق على خلق الله، كانبسط من نفسو با﵁ ﵁، كلد تؤثر فيو بـلوقات الله،

إلذ حالة النعيم ك الرضا،  يبق لأحد كلا لشيء عليو سبيل بإذف الله انتقل من حالة ابغياة كالبقاء
 .1«كعاش عيشة منعمة ىنيئة

   يستقر بُ قلبو الشعور بالذات الإبؽية كصفاتها  ...داكـ على ذكر "الله".."الله".."اللهفابؼ  
بُ قلبو الشكر، كمن   يستقربُ قلبو التنزيو، كعندما بومد الله  يستقركأبظائها، فالذم يسبح الله 

"الله" حتى استقرت معرفة الله اسم ذكر  داكـبُ قلبو التوحيد، كأما من  استقرر "لا إلو إلا الله" كرٌ 
كشكره كتوحيده يكوف أكمل بكثتَ من تسبيح كبضد كتوحيد دكف أف يكوف  نزيهوبُ قلبو فإف ت

 بهدىم بهعلوف الذكرالصوفية ابؼتتبع لبرامج الذكر بُ جلٌ الطرؽ قلبو مسيقظا على اسم الله، ك 
ليصل الذاكر إلذ ابؼعرفة الذكقية التي بذعلو يؤدم كل العبادات  أساسية مرحلة، "الله" بالاسم ابؼفرد
 على كمابؽا.

غتَه  عكسللمعالش اللطيفة، كالصفات الشريفة،  اسم جامعىو ف لفظ ابعلبلة "الله" كبدا أ  
 كالودكد، من الأبظاء فيو معتٌ كاحد أك معنياف بىتص بو كالفاطر، كالرزاؽ، كالغفار، كالرحيم،

سائر الأبظاء قد يتعدد بدا أف ك  بيتاز بها، ،كإف كاف لا بىلو كل اسم من خصوصية ما كغتَىا،
صى كلا ييعدٌ  كلا  لفظها، كيتفق معناىا كقد لا يتعدد كبىتص بدعتٌ كاحد، كاسم الله معناه لا بوي

دٌ  الذاكر باسم من أبظاء الله  فإفٌ ، 2، ككل الأبظاء راجعة إليو، كمشتَة بخواصها بُ ابغقيقة عليوبوي
تعالذ بهد تأثتَ ذلك الاسم بُ نفسو، كأف يتحقق بالربضة بذكره لاسم الرحيم، ككتحققو بابغلم 

بهمع كل فإنو الذكر بابظو تعالذ "الله"  أماٌ سم ابغليم..إلذ غتَ ذلك من الأبظاء، بالتكرار ذكره 
 لذاكر.ابؼعالش كاللطائف التي ثتمرىا سائر الأبظاء بُ نفس ا

                                                           
 .112-110، ص الله..القصد المجرد في معرفة الاسم الدفردابن عطاء الله ،  1
 .33، ص الطريق إلى اللهابعيلبلش، 2
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بلفظ  ماذا يفعل الذكر من خلبلويبتُ يضرب لنا مثلب  كىا ىو إمامنا النورسي 
اعلم كما أف ابغبة من بذكر ابغبوبات ك نول الثمرات، إذا ثيقبت بُ »بُ الأنا فيقوؿ:  ابعلبلة

ك قلبها، لا تتكبر بالتنبٌت، كذلك حبة "أنا" إذا ثيقبت بشعاع ذكر: الله.. الله.. لا تتعاضم تل
كمستحصنة كمستندة بآثار النوع، كمبارزة بالعصياف  الأنانية متفرعة بالانتعاش كمتفرعنة بالغفلة،

 .1«بعبار السماكات كالأرض

 الاسم الثالث: "ىو": -3

اعلم أف"ىو" اسم موضوع للئشارة، كىو » يقوؿ الإماـ القشتَم بُ شرحو بؽذا الاسم:
بوتاج عند أىل الظاىر إلذ صلة تعينو ليكوف الكلبـ  كىوعند الصوفية إخبار عند نهاية التحقيق، 

"ىو" فلب يسبق قلوبهم عند ذكر ابغق فيكتفوف عن كل بياف يتلوه  مفيدا.. أما عند القوـ فإذا قلت
لاستهلبكهم بُ حقائق القرب باستيلبء ذكر الله على أسرارىم، كابمحائهم عن شواىدىم فضلب عن 

 .2«إحساسهم بدن سواه

ع اختلبؼ بُ اعتبار لفظ "ىو"من الأبظاء الإبؽية أـ لا، ك ابؼشهور أنو ليس ابظا قد كقك   
ىذا كلا يهمنا ىنا من أبظاء الله تعالذ، أما الصوفية فيجعلونو على رأس قائمة الأبظاء ابغستٌ، 

الاختلبؼ، فقد كفٌى ككبٌَ العديد من الصوفية بُ بياف ذلك، كعلى رأسهم الإماـ ابن عطاء الله 
ك الإماـ الرازم بُ كتابو "لوامع البينات شرح كتابو: "الله..القصد المجرد بُ معرفة الاسم ابؼفرد"،   بُ

إف –، فالذم يهمنا ىنا كيف كظف السادة القادرية ىذا الاسم اكغتَبنأبظاء الله ك الصفات"، 
 بُ التًبية الركحية، كتزكية النفس البشربة. -سلمنا بأنو من الأبظاء الإبؽية

. إبؽي »، كدعاؤىا: "الدلهَمة"ا الاسم للنفس ىذ ،ىيوى ،ىيوى يا من ىو الله لا إلو إلا أنت ىيوى
حقق باطتٍ بسر ىويتك، كأىفٍنً متٍ أنانيتي إلذ أف تصل إلذ ىوية ذاتك العلية، يا من ليس كمثلو 
 شيء، أفتٍ عتٍ كل شيء غتَؾ، كخفٌف عتٍ ثقل كثائف ابؼوجودات، كامٍح عتٍ نقطة الغتَية

، لا سواؾ موجود، كلا سواؾ مقصود يا كجود الوجود،يا  ،ىيوى ،ىيوى لأشاىدؾ كلا أدرم غتَؾ. يا ىيوى
 .3«أ﵁ يا ىو

                                                           
 .197،)دار النيل(، صالدثنويالنورسي،  1
 .71، صسنىشرح أسماء الله الحالقشتَم،  2
 .32-31، صالطريق إلى اللهابعيلبلش،  3
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بعد أف يواظب السالك على ذكر الاسم الأكؿ حتى  ، فإنووأما أثر الذكر باسم "ىو"   
يوقد الله تعالذ بُ قلبو مصباحا ملكوتيا، فتَل بو ظلمة نفسو الأمارة، كيرل بصيع قبائحها كآفاتها، 
فيجتهد على إخراج ما فيها، بٍ يرتقي بُ سلوكو كبعد أف استكمل التحقق بالاسم الأكؿ، ينتقل 

بىرجو من ظلمات ابؼعاصي إلذ نور الطاعات، بعد ذلك ترتقي إلذ الاشتغاؿ بالاسم الثالش الذم 
نفسو مقاما آخرا فيكوف ذكرىا بابظو تعالذ "ىو"، كخاصية ىذا الاسم تتمثل بُ ظهور ابؽوية 
ابؼطلقة، كابغقيقة الإبيانية كابؼعارؼ القدسية الربانية على قلب ابؼشتغل بو، فتَغب بُ ابغياة 

لدنيٌة، مع العلم أف خواص الأبظاء لا تظهر إلا بكثرة الذكر ابعلي الأبدية، كيتجابَ عن الدنيا ا
 1القوم، كابػفي بابؼداكمة مع الأدب.

كمن خلبؿ الذكر السابق، يتبتُ أف من الآثار أيضا التي يثمرىا الذكر بابظو تعالذ "ىو":         
 كمشاىدتو ىو كحده.   التخلي عن الأنانية كالتحلي بالإيثار، كالفناء عن ما سول الله تعالذ،

 الاسم الرابع: )حي(  -4

ابغيٌ: صفة من صفات الله تعالذ، كىو الذم لد يزؿ موجودا، كبابغياة موصوفا، لد بردث   
 .2لو ابغياة بعد ابؼوت، كلا يعتًضو ابؼوت بعد ابغياة

حيُّ، يا حيُّ،يا حيُّ،يا »، كذكرىا أف يقوؿ السالك: الدطمئنةىذا الاسم بـصص للنفس   
أحيتٍ حياة طيبة، كاسقتٍ من شراب بؿبتك أعذبىو كأطيبو، إبؽي حقق حيابٌ بك يا حيُّ، يا 
حيُّ،يا حيُّ. إبؽي أحيي ركحي بك حياة أبدية، كمتٌع سرم بسرؾ بُ ابغضٍرات الشهودية، كاملؤ 

 .3«قلبي بابؼعارؼ الربانية، كأطلق لسالش بالعلوـ اللدنية، يا حيُّ،يا حيُّ،يا حيُّ 

 

 

                                                           
 153، صالسنً و السلوك إلى ملك الدلوكابػالش،  1
 .80، صشأن الدعاءابػطابي،  2
 .32ص الطريق إلى الله،ابعيلبلش،  3
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؛ فإنو إذا علم العبد أنو سبحانو حيٌ لا بيوت، كقدلص لا بهوز وأما أثر الذكر باسم )حي(
      ﴾1 2 ﴿صح توكلو عليو، كبؽذا قاؿ تعالذ:عليو العدـ، 

فمداكمة السالك على ذكر ابظو تعالذ )ابغي( يثمر بُ نفسو ابؼطمئنة اطمئنانا أعمق بأف ابغي 
 تعالذ ىو كحده الفاعل الذم بهب أف يػيتٌخذ ككيلب بُ كل شيء.

 الاسم الخامس )واحد( : -5

ىو الفرد الذم لد يزؿ كحده، كلد يكن معو آخر، كقيل: ىو ابؼنقطع، ابؼعدكـ »)الواحد(: 
فا﵁ تعالذ كاحد لنفسو بنفسو، ، 3«كالنظتَ، كالواحد: لا ييثتٌٌ من لفظو كلا يقاؿ: كاحداف الشريك

 . 4كأحديتو ذاتية، ك ىو تفرده بالرتبة الإبؽية، كحده لا شريك لو

يا كاحدي، يا كاحدي،يا كاحدي، »، كذكرىا يكوف بقوؿ السالك: الراضيةىذا الاسم للنفس   
موجودا بنور كحدانيتك، مؤيدا بشهود قرب أينسك، يا كاحدي، يا إبؽي أنت ابؼوجود، اجعلتٍ 

 .5«كاحدي، يا كاحدي، إبؽي أنت ابؼوجود بُ ذاتك بألوىيتك، يا كاحدي، يا كاحدي، يا كاحدي 

فإنو إذا داكـ السالك صاحب النفس الراضية على ذكر  ؛وأما أثر الذكر باسم )الواحد(
ابظو تعالذ )كاحد( فإف ذلك يثمر فيو توحيدا حقيقيا غتَ توحيد العامة، إنو توحيد ابػاصة؛ 

، فمن عرؼ أف ربو 6«كبذلك بوصل لو القدرة كالكماؿ فيعتًؼ ]السالك[ بالعجز كالقصور،»
ىو ما عبر عنو ابعنيد بؼا سئل عن التوحيد فقاؿ: ، فلب يشاىد غتَه، ك 7ىو الواحد، فرٌد قلبو لو

، ك يكوف الله كما لد يزؿ»  .8«معتٌ تضمحل فيو الرسوـ كتشوش فيو العلوـ

 

                                                           
 .58سورة الفرقاف، الآية 1
 .209، صشرح أسماء الله الحسنىالقشتَم،  2
 .82، صشأن الدعاءابػطابي،  3
 .140، صشرح الأسماء الحسنىالقونوم،  4
 .33ص الطريق إلى الله،ابعيلبلش،  5
 .197، صشرح الأسماء الحسنىالكافيجي،  6
 .608، صالأنوار القدسيةالعقاد،  7
 .233، صلوامع البيناتالرازم،  8
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 الاسم السادس ) عزيز(: -6

كالعزيز ىو جليل  ،1العزيز ىو الشيء النادر الوجود الصعب ابؼناؿ مع شدة الاحتياج إليو
القدر، خطتَه، غالبه بُ حقيقة الأمر، تتحتَ العقوؿ بُ كمالو كفضلو، كىو من تشتد ابغاجة إليو، 

 .2كلا يوجد لو نظتَ

يا عزيز، يا عزيز، يا عزيز، اجعلتٍ من »، فيقوؿ السالك بُ ىذا ابؼقاـ: للنفس الدرضيةىذا الاسم 
 عبادؾ الأعزين. يا عزيز، يا عزيز، يا عزيز إبؽي أعزلش بعزتك، يا عزيز، يا عزيز، يا عزيز اجعلتٍ 

 .3«مكرٌما، يا عزيز، يا عزيز، يا عزيز

؛ فأبرز أثر بيكن أف يثمره الذكر بابظو تعالذ )العزيز( ىو وأما أثر الذكر باسم )العزيز(
لاحظ عزٌ ابغق كسلطانو، صىغير ابػلق بُ عينو، كلا بهرم عليو سلطافي » نفس الذاكر، فمن عزة بُ

، فهي ﵁ ذاتية، كلرسولو بو،    ﴾4 ﴿غتَه، قاؿ الله تعالذ:
 .5«كللمؤمنتُ بهما

كر اسم الله "العزيز" فإف نفسو ستًتقى، فتكتسب فإذا داكـ صاحب النفس ابؼرضية على ذ   
أعانو الله كأعزه، كىلك خصمو، كإف ذكره بُ كجو العسكر  »داكمو عزاٌن با﵁ تعالذ، بل إنو إذا 

ه ابؼداكمة على الذكر الذم كضعو الشيخ ابعيلبلش بؽذه النفس، ذ، كبه6«ف اللهذفإنهم ينهزموف بإ
يعرؼ نفسو بهذا الوصف فيعرؼ ربو بأكصاؼ الربوبية، لأنو إذا يتحقق السالك بالعبودية ا﵀ضة، ك 

 .7عرؼ نفسو بأكصاؼ الذؿ كالفناء، عرؼ ربو بالعز كالبقاء

كما ىذه ابؼقامات كلها إلا بسهيدا كاجتهادا للوصوؿ إلذ ابؼقاـ السابع، الذم تكتمل فيو 
 النفس فتصتَ نفسا كاملة.

                                                           
 .116، صدندنة في رحاب أسماء الله الحسنىكماؿ الدين ملبح ك حسن ابؽادم،   1
 .308، ص الأنوار القدسيةالعقاد،  2
 .34ص الطريق إلى الله،ابعيلبلش،  3
 .08سورة ابؼنافقوف، الآية:  4
 .41، صشرح الأسماء الحسنىالقونوم،  5
 .119، صدندنة في رحاب أسماء الله الحسنىكماؿ الدين ملبح ك حسن ابؽادم،   6
 .165، صالسنً و السلوك إلى ملك الدلوكابػالش،  7
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 الاسم السابع )ودود(: -7

اسم مأخوذ من الويدًٌ، كفيو كجهاف: أحدبنا: أف الله سبحانو مودكد بُ قلوب »)الودود(:   
أكليائو لًما يتعرفٌونو من إحسانو إليهم، ككثرة عوائده عندىم، كالثالش: أف يكوف الودكد بدعتٌ الوادٌ؛ 

بػتَ ، كالودكد ىو الذم بوب ا1«أم أنو يوىدُّ عباده الصابغتُ بدعتٌ أف يرضى عنهم كيتقبل أعمابؽم
بعميع ابػلق فيحسن إليهم، ك ىو قريب من معتٌ الرحيم، إلا أف أفعاؿ الرحيم تستدعي مرحوما 

 .2ضعيفا، كأفعاؿ الودكد لا تستدعي ذلك، بل الإنعاـ على سبيل الابتداء من نتائج الودٌ 

ىذا الاسم السابع كضعو الإماـ عبد القادر ابعيلبلش ذكرا للواصل إلذ آخر مقاـ من   
يا كدكد، يا كدكد، يا »ت الأنفس كىي النفس الكاملة، حيث يقوؿ السالك بُ ىذا ابؼقاـ: مقاما

كدكد، اجعل بُ قلبي كدٌا لك، يا كدكد، يا كدكد، يا كدكد، إبؽي اعطتٍ كيدٌا بُ قلبي كقلوب عبادؾ 
، ابؼؤمنتُ العارفتُ، يا كدكد، يا كدكد، يا كدكد، اجعل لر عندؾ عهدا ك اجعل لر عندؾ كدٌا

كاجعل لر بُ صدكر ابؼؤمنتُ العارفتُ مودٌة، إبؽي اكفتٍ شر من كفيتو، ككفايتو بيدؾ يا كدكد، يا 
 .3«كدكد، يا كدكد

فإنو بعد أف كملت بُ السالك سلطنة الباطن، كبٌست بو  ؛وأما أثر الذكر باسم )ودود(
، فيصل إلذ مقاـ 4اللهابؼكابدة كالمجاىدة، فإنو لا يبقي لصاحب ىذا ابؼقاـ مطلب سول رضواف 

، فمداكمة السالك على الذكر كطلب القرب،  ﴾5﴿الودٌ كابغب الإبؽي، 
لاريب أنو يورث حبٌا ككيدٌا بتُ العبد كربو، بتُ الذاكر كابؼذكور، كمداكمتو على ذكر اسم الله تعالذ 

فيحب للعاصي »ند ابػلق، بوب ابػتَ بعميع ابػلق؛ )الودكد( بذعلو كدكدا كبؿبوبا عند الله كع
التوبة، كللصالح الثبات على التقول، كيكوف كدكدا لعباد الله، فيعفو عمن أساء إليو، فيكوف لتٌُ 

 .6«ابعانب بعميع الناس

                                                           
 .74، صالدعاءشان ابػطابي،  1
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إف كل ىذه الأخلبؽ ابغميدة كالصفات المجيدة التي يثمرىا الذكر بهذه الأبظاء الإبؽية، بؽي   
، كلذلك حرص السادة الصوفية عموما على من أكثر م ا تفتقده المجتمعات كبرتاج  إليو اليوـ

بالاىتماـ بالذكر بأبظاء  -كعلى رأسها الطريقة القادرية-الذكر، كاختصت بعض الطرؽ الصوفية 
الله تعالذ ابغستٌ، بؼا أدركتو من الآثار كالنقوش العميقة التي ينقشها ىذا الذكر بُ نفس السالك، 

عكاسها على سلوكو كمعاملبتو مع غتَه، لذا سنحاكؿ فيما يلي أف بقمل أىم ميزات الذكر كان
بالأبظاء ابغستٌ، كأثر ذلك على ابؼنظومة الإبيانية، كابؼنظومة ابؼعرفية، ككذا ابؼنظومة السلوكية 

 للذاكر الصوبُ. 

 رابعا: ميزات الذكر بالأسماء الحسنى

بالأبظاء ابغستٌ بُ كل نوع من أنواع الأنفس البشرية، اتضح لنا آنفا ماذا يفعل الذكر   
ابتداءن من النفس الأمارة إلذ أف تكتمل النفس معرفة كسلوكا كتصتَ كاملة، كلكن ىذه الآثار التي 
يورثها الذكر بالأبظاء ابغستٌ، لا تتوقف على مستول السلوؾ الفردم للذاكر فقط، بل تتعداه إلذ 

رانية ، كمن ىنا بسيز الذكر بالأبظاء ابغستٌ بعدة ميزات، بيكن أف بقملها غتَه لتعم تلك الآثار النو 
 فيما يلي:

أف الذاكر بتحققو بأبظاء الله ابغستٌ، تتجدد حقائق الإبياف قي قلبو، كبابتدائو طريقا  -1
 .1جديدا بُ استعماؿ الاسم بهدد الإبياف بُ قلوب من يأخذكف عنو فيما بعد

أف برقق الذاكرين بأبظاء الله ابغستٌ تتفاكت مراتبهم فيو تفاكتا يؤدم إلذ اختلبؼ » -2
الطرؽ التحقيقية كالتخليقية التي يسلكونها لتلقتُ علمهم، كبدا أنهم أعرؼ بسر ىذا الاختلبؼ بُ 
 درجات التحقق كالتخلق، فإنهم أسبق من غتَىم إلذ الٍتماس الأعذار بؼن خالفهم، كأبعد الناس عن

، فتحقق الذاكرين ابؼتعدد ييضفي 2«!الإنكار أك التشدد على غتَىم، فكيف يرضوف بتبديع غتَىم
عليهم صفات السلبـ، كالربضة، كسعة الأفق، كرحابة الصدر، كتقبل الآخر ابؼخالف، بفا بهعل من 

 الصوفية طبقة اجتماعية مهمٌة تضمن توازف المجتمع ك بساسكو.
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يتحققوف بأبظاء الإحساف مثل "ا﵀سن" ك"ابؼنٌاف"، ك"ابؼعطي"، بؼا كاف الذاكركف » -3
ك"ابؼفيض"، ك"ابعواد"... كغتَىا، فإنهم لا كقوؼ بؽم مع الأعماؿ، رغم جهادىم ابؼتزايد فيها، بل 

 1«إنهم يصتَكف إلذ إظهار الافتقار كإلذ التحقق بالاضطرار

يراجع ك يقوٌـ مسالك طلبو  إف بُ بزلق الذاكرين كبرققهم ما بهعل العقل عندىم» -4
النظرم بؼعالش الأبظاء، فيزداد بذلك ترشٌدان ك تنوٌران، ذلك أنو بالاستناد إلذ التخلق كالتحقق، يتبتُ 
أف تشغيل كظائف العقل المجرد مثل التحليل كالاستدلاؿ بُ استكناه معالش الأبظاء من غتَ التجربة 

، كمن ىنا صار الذكر دكرة تدريبية 2« الأبظاءابغية، ليس شرطا كافيا لتحصيل التخلق بدعالش
 ضركرية لإعادة البناء الركحي كالبناء ابؼعربُ للفرد. 

كبناءن على ما سبق، نصل إلذ أف التقرب إلذ الله تعالذ بالذكر بُ معرفة الأبظاء ابغستٌ،   
 " لٌقو -ى حد تعبتَهعل-كىي بذربة إحسانية  -كما يسميها طو عبد الربضاف-عبارة عن "بذربة بزى

جامعة بتُ فضائل الركح كمنافع ابغس، كباعثة على بذديد كبزصيص طرؽ التخلق كالتخليق ابؼؤدية 
إلذ تعرٌؼ ابغق للمتقرب، كبؼا كانت ىذه التجربة التخليقية ابؼتكاملة من جهة، كابؼتجددة من 

لنزكؿ بُ أبعد مراتب جهة أخرل لا تيناؿ إلا بالانصهار بُ الذكر، كالاستغراؽ فيو بالكلية ، كبا
 . 3العمل دكف التخلف عليو، فقد استحق  ىؤلاء ابؼتقربوف بهذا الطريق اسم "أىل الذكر"

كانطلبقا بفا سبق بيكن أف نستشفٌ الأثر الإصلبحي البالغ الذم يتًكو الذاكر ابؼكتمل   
 الستَ بُ المجتمع، كىذا ما سنحاكؿ كشفو بُ العنصر ابؼوالر.

 الإصلاحي للذاكر الصوفيخامسا: البعد 

تبتُ لنا من خلبؿ ما سبق اىتماـ الصوفية بالذكر، كذلك راجع إلذ كعيهم بالدكر الفعٌاؿ 
الذم يقوـ بو الذكر بُ اصلبح النفس، كتغيتَىا بكو الأفضل، كالذم يؤدم بدكره إلذ اصلبح 

بصلة الأفعاؿ السلطوية التي تبتغي حل  »المجتمع الإنسالش ككل؛ كابؼقصود بالإصلبح عموما ىو 
 ، فهو عبارة عن حركة تغيتَ بُ المجتمع، بغية بذاكز مشاكلو.4«ابؼشاكل التي يعانيها المجتمع
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كإذا كانت عناية الذاكر تنصب أصلب كأساسا على ابؼمارسة التخليقية، فيكوف ىنا حدٌ 
الاصلبح التخليقي الذم يقوـ  ، كيتصف ىذا1«التصرؼ التغيتَم بقصد التخليق»الإصلبح ىو: 

بو الذاكر الصوبُ، بثلبث صفات أساسية كضعها طو عبد الربضاف، ىي: "الشمولية"، ك"الواقعية" 
 ك"الالتزامية"، كىي كما يلي: 

: إف الأصل الذم يتوجو إليو إصلبح الذاكر ىو الفطرة الإنسانية، بوصفها الشمولية -أ
كابؼعالش الركحية، كإف ابؼبدأ الذم يلتزمو بُ ىذا الإصلبح ىو أف  بؾبولة على بصلة من القيم ابػيليقية

الإنساف يطلب كماؿ الاستقامة، كأف الكماؿ ليس لو حد ينتهي عنده، كبؼا كاف أصل الفطرة 
كمبدأ الكماؿ لا بىتصاف بقطاع اجتماعي معتُ، كلا بدجتمع بكاملو، كإبما يعمٌاف الإنسانية كافة، 

شره الذاكر يشمل كل الإنسانية بدا فيها بؾتمعو الذم ينتمي إليو سياسيا         فإف الإصلبح الذم يبا
 .2كقانونيا

كتتجلى الصبغة الواقعية للئصلبح التخليقي بُ مظهرين أساسيتُ: "التوجو  الواقعية:-ب
لواقع؛ إلذ الفرد" ك"اعتبار أؤٍلذ ابؼشاكل بابغل"؛ أما التوجو إلذ الفرد، فالذاكر الصوبُ كاعو بفقو با

حيث أنو لا يوجو برنابؾو الإصلبحي التًبوم إلذ المجتمع باعتباره كيانا يكاد يكوف بؾردا، كإبما 
يسدم من التوجيهات على قدر كاقع الفرد، مراعيا خصوصياتو بُ البنية كالنشأة كابؽمة، كلذلك 

تٌُ، رفيق بُ تصرفاتو، تعددت برامج الصوفية كطرقهم، كأما باعتبار الأكلية: فالذاكر الصوبُ لتٌُ ى
بارع بُ فقو الأكلويات، حيث لا يتوجو إلذ عموـ ابؼشاكل مبتغيا حلها دفعة كاحدة، كإبما ىو 
يوغل بُ ذلك برفق؛ حيث يبدأ بُ حل ابؼشاكل بالأكلذ، فيتوجو بُ ابغل من جهة الفرد، فيتعهد 

تهيٌأ لقبوؿ الاستعدادات أكصافو بالتخلية كالتحلية، حتى تذىب عن صاحبها العلل ابؼثبطة، كي
الكفيلة بجلب التغتَ ابؼبتغى بُ المجتمع، كلا بوقق ىذا ابؼسلك بُ الإصلبح إلا عالد متحقق 

 .3بالتأييد، أك متعلم صادؽ الإرادة بُ التقرب

يقوـ الإصلبح التخليقي بالتزاـ الإسهاـ بُ تدبتَ أمور المجتمع، كبزليص  الالتزامية: -ج
 نتشرة، كيظهر ذلك بُ الأمور التالية:أفراده من الآفات ابؼ
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أكبؽا: أف الذاكر كاعي بأف الإصلبح أمانة ابغق عنده، كىذا ما يدفعو إلذ تفقٌد أحواؿ 
 الأفراد ليعرؼ ما بوتاجو كل فرد من التغيتَ، فيجتهد بُ توفيتو لذلك.

مزيدا من  ثانيها: أف الذاكر يدرؾ أنو لا بىلو شيء من الدلالة على ابغق، ما تقتضي منو
الاشتغاؿ كالتقرب، فيكوف نظره بُ شؤكف الآخرين حثاٌ على ىذا الاشتغاؿ، فتزداد عنايتو بغتَه، 

 كاجتهاده بُ تغيتَ حالو للؤفضل.

ثالثها: أف اشتغاؿ الذاكر بأسباب التقرب الإصلبحي، شغلبن عن النظر إلذ مصابغو 
 .1الح العاـ على الوجو الأكملابػاصة، فتتلبشى عنده حظوظ النفس ابغاجبة عن خدمة الص

كانت ىذه ىي أىم الإصلبحات التي بيكن للذاكر ابؼتحقق بالأبظاء ابغستٌ، أف يقدمها   
لمجتمعو كللئنسانية بصعاء بعد أف بسكٌن من إصلبح نفسو بالذكر، تلك الإصلبحات التي تبطل 

ليز الأديرة كالكهوؼ، إدٌعاء من ادٌعى أف الدخوؿ بُ الطريق الصوبُ ليس إلا دخولا بُ دىا
 كاعتزاؿ المجتمعات.

لقد تبتُ لنا من خلبؿ ىذا الفصل الرؤية الصوفية للئنساف كمستول أساسي من   
مستويات الوجود )الله، الإنساف، العالد(، حيث سلٌط السادة الصوفية الأضواء على ىذا الكائن، 
فجعلوا كل أعمابؽم كجهودىم تنصب حوؿ الارتقاء بهذا الإنساف من حضيض حيوانيتو، إلذ ذركة 

يتأىل للقياـ بوظيفتو الوجودية، ابؼتمثلة بُ ابػلبفة، كقد كجدكا بُ أبظاء الله تعالذ ركحانيتو، حتى 
ضالتهم لتحقيق ذلك، فوضعوا برامج بـتلفة للبرتقاء، يتم من جهة بدحاكلة الاحتذاء كالتخلق 

عالذ بالأبظاء ابغستٌ، كىذا ما يينتج إنسانا كاملب سلوكيا، كيتم من جهة أخرل بالذكر بأبظاء الله ت
ابغستٌ، كفق مقامات الأنفس، كىذا ما يينتج إنسانا كاملب نفسيا كمعرفيا، كبابعمع بتُ التخلق 

 بالأبظاء ابغستٌ كالذكر بها يتولد الإنساف الكامل ابؼتكامل سلوكيا كمعرفيا كركحيا.

بٍ بعد أف يتعرؼ الإنساف على حقيقتو، كيدرؾ كظيفتو الوجودية كيقوـ بها، فيكوف   
سلوكيا كنفسيا كمعرفيا، بعد ذلك يستطيع أف بىرج عن نطاقو ليفهم حقيقة الوجود ابػارج  مكتملب

بُ الفصل ابؼوالر ما  -بإذف الله–عنو )الله، كالكوف(، كعلبقتو بو، كىذا ما سنحاكؿ توضيحو 
 استطعنا إلذ ذلك سبيلب.
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 الفصل الجالح

 صلٕ الأسماء الحشهٖ بالكُى في الفكز الصُفي
 

 : الكُى في الفكز الصُفي َ تجلّات الأسماء الحشهٖ المبحح الأَل

 : صلٕ الحق بالخلق في الفكز الصُفيالمبحح الجانْ
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 بسهيد:
مستول من مستويات باعتباره -للئنساف  ةبعد أف تبتُ لنا بُ الفصل السابق رؤية الصوفي

كعلبقتو بالأبظاء الإبؽية، ككيف تعمل ىذه الأختَة عملها بُ حياة ىذا الكائن من خلبؿ  -الوجود
الآف  نعرجالتأثتَ بُ سلوكو نتيجة التخلق بها، ككذا التأثتَ بُ نفسيتو نتيجة الذكر بها، بعد ىذا كلو 

بارة أخرل ث عن الرؤية الصوفية بؼستول آخر من مستويات الوجود كىو "العالد"، أك بعيدابغإلذ 
بٍ  الصوبُ،  صطلبح"الكوف"، كذلك من خلبؿ بياف الدلالة اللغوية للمصطلح، كمفهومو بُ الا

علبقتو بالإنساف، ك بخالقو،  ة ىذا الكوفعلبقبعدىا معرفة ك كيف يكوف التجلي الأبظائي عليو، 
بتُ ىذه ة القائمبياف العلبقة إلذ علبقة ىذا الأختَ بخالقو كمستخلفو، لنصل بُ الأختَ ككذا 

 ، مع الٍتماس حضور أبظاء الله ابغستٌ من خلبؿ كل ىذه العلبقات.العوالد الثلبث
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 :الدبحث الأول

  وبذليات الأسماء الحسنى الفكر الصوفيفي  الكون 

ييعتبر مبحث الكوف من أىم ابؼباحث التي شغلت حيزا كبتَا من فكر السادة الصوفية، 
كقد كانت رؤيتهم للكوف رؤية قارئ لكتاب بوكي من خلبؿ آياتو عن مكوٌنو، ككسيلة معرفية 

 تعرٌؼ بصانعو. 

لبناء مفهوـ كاضح للكوف )العالد( بُ الفكر الصوبُ، يتعتُ علينا أكلا الوقوؼ على ك 
 ، ك بعدىا استجلبب ابؼفهوـ الصوبُ لو.لة اللغوية للفظتُ: "الكوف" ك"العالد"الدلا

 مفهوم الكون في الفكر الصوفيالدطلب الأول: 

 أولا: الدلالة اللغوية للفظي الكون والعالم

 :"الكون" لفظل ةاللغوي دلالةال -1

، ككوٌف الشيء :   أحدثو، كالله مكوٌف الأشياء بىرجها من العدـ إلذ  الكوف: يعتٍ ابغىدىثي
 . 1: الكوف مصدر كاف التٌامة؛ يقاؿ: كاف يكوف كونان أم كيجد كاستقرقيلك  الوجود،

 ":"العالمَ  لفظل ةاللغوي لدلالةا -2

تم بو، فالعالد دلالة على موجده،  بفتح اللبـ: ىو اسم بؼا ييعلى العالدى   م بو، كابػابً بؼا بىي
ي  : لا كاحد للعالد من لفظو لأف عابؼا بصع أشياء يل أنوابػلق عابؼا لأنو علبمة على الصانع، كقكبظي

بـتلفة، فإف جعل عالد ابظا لواحد منها صار بصعا لأشياء متفقة كابعمع عابؼوف، كقيل بصع العالد 
 .2العوالد

 

                                                           
 .316، ص5، جلسان العربابن منظور،  1
 .407، دط، دار صادر، بتَكت، دت، صتاج العروس من جواىر القاموسالزبيدم )محمد مرتضى(،  2



117 
 

رة عن كل ما سول ا ييعلم بو الشيء، كاصطلبحا عباالعالد لغة عبارة عمٌ » كقاؿ ابعرجالش: 
 .1«الله من ابؼوجودات فلؤنو ييعلم بو الله من حيث أبظاؤه كصفاتو

 )العالم( في الاصطلاح الصوفي الكونثانيا: 

، فأحيانا بقد مع معتٌ حد معتٌ "العالد" يتٌ  "الكوف" من الناحية الاصطلبحية بُ لغة القوـ
كابؼعتٌ نفسو، غتَ أنو يكثر استعمابؽم بُ مصنفاتهم كلمة كوف ك أحيانا أخرل بقد كلمة عالد، 

 باعتباره مصطلحا قرآنيا.  -ربدا–لكلمة عالد 

ىو كجود ابغق الظاىر بصور ابؼمكنات كلها، » صطلبحات الصوفية: االعالد بُ معجم ك 
ول كالغتَ باعتبار إضافتو إلذ ابؼمكنات، إذ لا كجود للمكن إلا  فلظهوره بتعيناتها بظيٌي باسم: السًٌ

عدميتها بُ علم ابغق، فالعالد  ىذه النسبة، كإلا فالوجود عتُ ابغق، كابؼمكنات ثابتة على بدجرد
يـ ابظو الظاىر الذم  صورة ابغق، كابغق ىوية العالد كركحو، كىذه التعينات بُ الوجود الواحد أحكا

 . 2«ىو بؾلى لابظو الباطن

بت بُ توجيو اد، كسبٌ طابؼا حتَت النقٌ  ،يشتَ ىذا التعريف إلذ قضية صوفية شائكة 
لاحقا بُ  -بإذف الله–قضية "كحدة الوجود"، التي سنتناكبؽا  ىي ؛أصابع الاتهاـ للفكر الصوبُ

 مطويات ىذه الرسالة.

اسم بؼا ييعلم بو....غلب فيما ييعلم بو  »كيلخٌص "ابن عجيبة" مفهوـ العالدى بقولو: 
الصانع، كىو كل ما سواه من ابعواىر كالأعراض، فإنها لإمكانها كافتقارىا إلذ مؤثر كاجب لذاتو، 

 .4«الكوف بُ لغة القوـ ىو كل أمر كجودم: » . كقيل بعبارة كجيزة أف 3«تدؿ على كجوده
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 .21ـ، ص2005، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، ضبط كتعليق: عاصم الكيالر، طبسهيد القواعد الصوفيةابن تركة،  4
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بصع لنا تعريفا شاملب للمفهوـ  قد  1الشيخ "فريد الأنصارم"إلذ جانب ىذا بقد 
الكوف ىو شجرة ابػلق الكلية، ككتاب الله »الكلي الذم كضعو بديع الزماف للكوف، حيث قاؿ: 

 .2«ابؼنظور، ابؼنعكس عن الأبظاء ابغستٌ، ابؼنجذب إلذ خالقو بحركة ا﵀بة، بُ ستَ يفيض بابغياة

العالد،  لفظابؼعتٌ اللغوم ل لبؿمن خ قد بتٌ مفهومو للكوف الإماـ ابن عربي كما بقد أفٌ 
الله تعالذ، ذلك لأنو بيثل المجلى الذم تظهر فيو كمالاتو  لىعلبمة عىو أف العالد  حيث ذىب إلذ

بؼا شاء ابغق سبحانو من حيث أبظاؤه ابغستٌ التي لا يبلغها : » فيقوؿ ، جلٌت عظمتو
جامع بوصر الأمر كلو...أكجد إف شئت قلتى أف يرل عينو بُ كوف ك الإحصاء أف يرل أعيانها، 

ل لا ركح فيو فكاف كمرآة غتَ بؾلوة...فاقتضى الأمر جلبء مرآة العالد، فكاف العالد كلو شبح مسوٌ 
 .3«آدـ عتُ جلبء تلك ابؼرآة

فالعالد ىو ابؼرآة التي تظهر فيها آيات الله ابؼبثوثة بُ كتابو ابؼنظور، كما ىاتو الآيات إلا 
ككمالاتو ابؼختلفة، كلذلك كثتَا ما يوجهنا الشارع إلذ النظر كالتأمل بُ كونو أبظاء الله ابغستٌ 

        لنصل منو إليو تعالذ، حيث يقوؿ جلٌ ذكره: ﴿

             

  ﴾4﴿ :كيقوؿ بُ آية أخرل ،     

      ﴾5العارفتُ ابن عطاء الله  تاج ، كىذه ابغقيقة عبر عنها
 أتاح لك أف تنظر ما بُ ابؼكونات، كما أذف لك أف تقف مع ذكات ابؼكونات فقاؿ: ﴿»فقاؿ: 

                                                           
ـ بتًكيا، ىو عالد دين كأديب مغربي، حصل على 0920توبُ عاـ  ك ـ1960، ابؼغرب بإقليم الرشيدية فريد الأنصاريكلد  1

جامعة مولام ، عمل رئيسا لقسم الدراسات الإسلبمية بكلية الآداب، أصوؿ الفقوبُ الدراسات الإسلبمية بزصص  الدكتوراه
 المجلس العلمي الأعلىبابعامعة نفسها. شغل منصب عضو بُ  الشريعةكأستاذا لأصوؿ الفقو كمقاصد  ،ابؼغرب، بدكناس إبظاعيل
تاريخ ، /http://ar.islamway.net/scholar/2525الأنصارم-.يينظر بُ تربصتو موقع طريق الإسلبـ: فريدبابؼغرب،
 00:26ـ على الساعة:  2015/ 09/01 التصفٌح:

 .160-159، صمفاتح النورفريد الأنصارم،  2
 .49-48،ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
 .20-17سورة الغاشية، الآيات:  4
 .185سورة الأعراؼ، الآية: 5

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%82%D9%84%D9%8A%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%B4%D9%8A%D8%AF%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/1960
http://ar.wikipedia.org/wiki/2009
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%83%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%87
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%83%D8%AA%D9%88%D8%B1%D8%A7%D9%87
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A3%D8%B5%D9%88%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%81%D9%82%D9%87
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A_%D8%A5%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D9%84
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A_%D8%A5%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D9%84
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D9%85%D8%B9%D8%A9_%D9%85%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A_%D8%A5%D8%B3%D9%85%D8%A7%D8%B9%D9%8A%D9%84
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D9%86%D8%A7%D8%B3
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%83%D9%86%D8%A7%D8%B3
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%BA%D8%B1%D8%A8
http://ar.islamway.net/search?domain=default&query=%22%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%B1%D9%8A%D8%B9%D8%A9%22
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B9%D9%84%D9%89
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      ﴾1  فبقولو: "قل انظركا ماذا بُ السماكات" فتح
 .2«لك باب الأفهاـ، كلد يقل: "أنظركا السماكات" لئلب يدلٌك على كجود الأجراـ

العالد أك كما يسميو "بالكتاب ابؼنظور" أك "الكتاب  ، بأفىذا كيرل الإماـ النورسي
كوف ابؼشهود بآياتو إف كتاب ال: »يفسر الكتاب ابؼسطور)القرآف(، حيث يقوؿ  ،ابؼشهود"

الشؤكنية تفسر تلك الآيات القرآنية، كتقربها إلذ فهمك بإراءة كثتَ من نظائرىا ابؼشهودة لعينك، 
 . 3«بُ تلبفيف اختلبؼ الليل كالنهار، كبُ معاطف بروؿ الفصوؿ كالأعصار

خلق الله تعالذ ىذا العالد ىي ابؼعرفة كما يقرر ابن عربي،  أجلها منالتي بٍ إف الغاية   
 مْ هِ يْ لَ تُ إِ فْ رَّ عَ ت ـَ وَ  قَ لْ الخَ  تُ قْ لَ خَ فَ  فَ رَ عْ أُ  نْ أَ  تُ بْ ب ـَحْ أَ ا فَ يِّ فِ ا لسَْ زً ن ـْكَ   تُ نْ كُ »بػبر النبوم: با مستدلاِّ 

 كرأينا الله يقوؿ بُ العلم با﵁ ابؼعبرَّ عنو بابؼعرفة: ﴿»يقوؿ ابن عربي:  بٍ ،4«وني فُ رَ عَ بِ فَ 

          ﴾5 فأحالنا ابغق على ،
كعلى أنفسنا كىو ما بكن عليو كبو، فإذا كقفنا على الأمرين معا حينئذ الآفاؽ كىو ما خرج عنا، 

 .6« لنا أنو ابغقعرفناه، كتبتٌُ 
   ﴿: كإلذ ىذا ابؼعتٌ أشارت آية أخرل من آيات الذكر ابغكيم كىي قولو تعالذ

             

   ﴾7 ."كالغاية كاضحة بُ ىذه الآية دلت عليها لاـ التعليل "لتعلموا ، 
فخلق العالد إذف كاف نتيجة بغب ابغق أف ييعرؼ فييعبد، كذلك نستخلصو إذا بصعنا الأثر 

مع  «وني فُ رَ عَ بِ فَ  مْ هِ يْ لَ تُ إِ فْ رَّ عَ ت ـَ وَ  قَ لْ الخَ  تُ قْ لَ خَ فَ  فَ رَ عْ أُ  نْ أَ  تُ بْ ب ـَحْ أَ ا فَ يِّ فِ ا لسَْ زً ن ـْكَ   تُ نْ كُ :»بومالن
                                                           

 .101سورة يونس، الآية: 1
 .184ص ،شرح الحكم العطائيةزركؽ،  2
 .440النيل(، ص )دارالدثنوي، النورسي،  3
( ، كقاؿ:  قاؿ ابن تيمية: لا ييعرؼ لو سند صحيح كلا ضعيف، كتبعو 2016، حديث رقم: )كشف الخفاء ،أكرده العجلولش 4

الزركشي كابغافظ ابن حجر كالسيوطي ك غتَىم، كقاؿ القارم: لكن معناه صحيح مستفاد من قولو تعالذ: "كما خلقت ابعن 
 173، ص2رفولش كما فسرىا ابن عباس، جكالإنس إلا ليعبدكف" أم ليع

 .53سورة فصلت، الآية: 5
  .298، ص2)دار صادر(، جالفتوحات الدكية، ابن عربي،  6
 .12سورة الطلبؽ، الآية: 7
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أم ليعرفوف كما فسرىا ابن        ﴾1قولو تعالذ: ﴿
قاؿ بُ حيث الشيخ الأكبر،  جلٌ الصوفية كعلى رأسهم كىو التفستَ الذم اختاره، عباس رضي الله عنه
 .2«فإنو سبحانو ما أكجد العالد إلا ليعرفو العالد»فتوحاتو: 

ا لفهم مدخلب مهمِّ  ،كىكذا يغدك العالد كمن خلبؿ كونو علبمة أك آية عن ابغقائق الإبؽية
ك أننا إذا اعتبرنا الوجود كتابا مفتوحا كاف العالد الوجود الإبؽي حسب ما قرره ابن عربي آنفا، ذل
، كابؼقصود بكتابتو تعالذ على الدكاـ أم بذليو 3حركفو أك كلماتو التي يكتبها ابغق على الدكاـ

بُ السطور القادمة  أف  -بإذف الله–سبحانو كتعالذ الدائم بُ الكوف، ذلك التجلي الذم سنحاكؿ 
 ظاىره. كم نبتُ مفهومو الصوبُ كأنواعو

  

                                                           
 .56سورة الذاريات، الآية: 1
 .132، ص3)دار صادر(، ج الفتوحات الدكية،ابن عربي،  2
 .292-291ص، نظرية الإنسان عند ابن عربيفرحات،  3
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 بذليات الأسماء الحسنى في الكون الدطلب الثاني:

 1بقد بُ ابؼنظور الصوبُ للوجود فكرة الدائرة، حيث يذىب بعض الصوفية كابن قسي
على خلبؼ الفلسفة الإشراقية التي  -إلذ أف الوجود دائرة ذات مركز كبؿيط -مثلب– كابن عربي

بيثل ا﵀يط دائرة ابؼوجودات ابؼمكنة،  ؛-ترل أف الوجود بنية خطية ىابطة من الواحد أك "الأكؿ"
 بُ الوقت ذاتو عن ظاىر "الذات"، بينما يكوف ابؼركز ىو "الله" الاسم ابعامع للؤبظاء الإبؽية كابؼعبٌر 

ىذا التصور الدائرم للوجود بهعل من صدكر الكثرة عن الواحد أمرا مقبولا دكف تعارض منطقي، 
  2ن الواحد إلا كاحد.عكىذا ما يبطل قوؿ من قاؿ من أصحاب الفيض كالصدكر: لا يصدر 

ل الإماـ ابن عربي بُ رسالتو "إنشاء الدكائر" نظريتو التي تيبقي على ابؼفهوـ الديتٍ كلقد فصٌ 
ق من خلبؿ تأكيلو بدفهوـ ديتٍ آخر ىو "التجلي"، كبهذا تكوف التوجهات الإبؽية حاضرة بُ للخل

كإضافة إلذ كصف الوجود ببنية ركحية،  ،العالد، كتكوف بنية العالد بنية ركحية بُ حقيقتها كجوىرىا
ف العالد اعلم أ»، حيث يقوؿ ابن عربي: 3فإف التصور الدائرم يضمن التقاء بداية الوجود بالنهاية

بؼا كاف كركمٌ الشكل بؽذا حن الإنساف بُ نهايتو إلذ بدايتو، فكاف خركجا من العدـ إلذ الوجود بو 
 كقاؿ: ﴿     ﴾4 : ﴿كجلٌ  سبحانو كإليو نرجع كما قاؿ عزٌ 

 ﴾5 ﴿ :كقاؿ    ﴾6 ألا تراؾ إذا بدأت كضع دائرة فإنك ،

                                                           
أكؿ من مزج التصوؼ بالثورة على الفساد، كسعى إلذ إقامة إمامة  ه(،546أبو القاسم أحمد بن الحسنٌ ابن قسي)تىو  1

كاف ركميا من بادية شلب   ، كقائد ثورة ابؼريدين، كىو أكؿ ثائر بُ الأندلس عند احتلبؿ دكلة ابؼلثمتُفاضلة بوكمها الصوفية، 
أحاط نفسو بأصحاب السوء، بٍ بربضة الله تاب  -كما يقوؿ–من بتٍ قس، انتحلوا الإسلبـ كاستعربوا، ككاف ابن قسي خليعا 

كتصوؼ، ككاف لو رباط يدرٌس فيو التصوؼ ك الفلسفة، أيثر عليو مصنف كاحد فقط شرحو ابن عربي بعد كفاتو بأربع عشر سنة 
، كالزركلي، 476، صالدوسوعة الصوفيةع النعلتُ بُ الوصوؿ إلذ حضرة ابعمعتُ"، يينظر بُ تربصتو: ابغفتٍ، كىو كتاب "خل

 .116، ص1، جالأعلام
 .204-203ـ، ص 2006، ابؼركز الثقابُ العربي، ابؼغرب، 3ط ،ىكذا تكلم ابن عربينصر حامد أبو زيد،  2
 .205-205 ابؼصدر السابق، ص 3
 .121 سورة ىود، الآية: 4
 .13سورة الشورل، الآية  5
 .21سورة لقماف، الآية:  6
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عندما تبتدئ بها لا تزاؿ تديرىا إلذ أف تنتهي إلذ أكبؽا...فكل أمر ككل موجود ىو دائرة تعود إلذ 
 .1«ما كاف منو بدؤىا، كأف الله قد عتٌُ لكل موجود مرتبة بُ علمو

بُ نهاية الأمر إلذ أصلو كمنشئو، ىو بُ ابغقيقة بٍ إف ىذا الوجود الدائرم كالذم يرجع    
كة بتُ "الأبظاء الإبؽية" ك"العالد"؛ إذ من دكف ظهور أعياف ابؼمكنات من حالة ا يتضمن علبقة شر 

العدـ لا تتحقق للؤبظاء الإبؽية فعاليتها، كمن جهة أخرل فإف ظهور ابؼمكنات من حالة العدـ إلذ 
 . 2سة الأبظاء الإبؽية لفعاليتهاحالة الوجود أمر مستحيل دكف بفار 

كمن ىنا كانت علبقة العالد بالأبظاء ابغستٌ علبقة تضمنية يتضمن إحدابنا الآخر، فلب 
فعالية للؤبظاء ابغستٌ لو لا ظهور العالد، كلا كجود للعالد لولا الأبظاء ابغستٌ التي بسده بالوجود من 

أبظاء الله تعالذ بُ كونو، بذدر بنا الإشارة  خلبؿ التجلي الأبظائي. كحتى يتبتُ لنا كيف تتجلى
 أكلا إلذ مفهوـ الصوفية للتجلي  كأنواعو.

 مفهوم التجلي وأنواعو في الفكر الصوفي أولا:

الذين  3بسثل قضية التجلي من أىم القضايا التي ارتكز عليها الكثتَ من علماء الصوفية
ظاىر صدكر الكثرة عن الوحدة.. كغتَىا من اشتغلوا بابؼباحث الكونية، ليفسركا مبدأ الوجود، كم

، كبؼعرفة مفهوـ ىذا ابؼصطلح صوفيان، يتعتُ علينا أكلا أف نتعرؼ على الوجودية كالكونيةابؼسائل 
 الدلالة اللغوية لو.   

 التجلي":"لفظ الدلالة اللغوية ل -1

         ابعيم كاللبـ كابغرؼ ابؼعتل أصل كاحد، كقياس مطٌرد، كىو انكشاؼ الشيء »
 كيقولوف: ىو ابن جلب؛ إذا كاف لا بىفى أمره ،إذا انكشف :كيقاؿ بذلى الشيء ،كبركزه

                                                           
 .284، 1، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .210، صىكذا تكلم ابن عربينصر حامد أبو زيد،  2
 على رأسهم ابن عربي، ك ابعيلي، ك ابن سبعتُ...ك غتَىم 3
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 كقد كردت صيغة "بذلي" بُ القرآف الكرلص بابؼعتٌ اللغوم السابق، كقولو تعالذ: ،1«لشهرتو
﴿       ﴾2. 

 -كيمابغكما تؤكد الباحثة سعاد   –كأما بذلي ابغق، فلم يرد بُ القرآف نص يثبتو للخلق 
من ربو أف يراه أحالو على ابعبل، كالأشد من ذلك، أف ابغق بذلى  بل حتُ طلب موسى »

للجبل كليس بؼوسى، فلم يرد نص قرآلش كاضح بتجلي ابغق للبشر، فالتجلي الابؽي للبشر  
 .3«يكوف إلا بُ حجاب الصور الكونية كابػطاب الابؽي لا

 معنى التجلي في الاصطلاح الصوفي -2

 أف أبرز من أسهب بُ الكلبـ عن التجلي كبعمق ىو الإماـ ابنقلنا  فإ غالرنا لا نلعلٌ  
يتسرب إلذ كل البنياف الفكرم لشيخنا الأكبر، كيتداخل مع » حيث أف لفظ التجلي ،4عربي

الذم يبتٍ عليو فلسفتو بُ كحدة الوجود، إذ بالتجلي يفسر: ابػلق  نظرياتو كافة، بل ىو العماد
 .5«ككيفية صدكر الكثرة عن الوحدة دكف أف تتكثر الوحدة الوجودية، كابؼعرفة العلمية الصوفية...

[ بُ صور أعيانهم الثابتة تعالذكإف العالد ليس إلا بذليو ]» يقوؿ ابن عربي بُ "فصوصو": 
 . 6«دكنو، كإنو يتنوع كيتصور بحسب حقائق ىذه الأعياف كأحوابؽاالتي يستحيل كجودىا ب

كحتى يزيل ابن عربي اللبس حوؿ مفهومو للتجلي أك الظهور، استعاف بدثاؿ كثر استعمالو 
، كىو مثاؿ الصورة التي تنعكس بُ ابؼرآة، كمن ابعلي أف الصورة ليست ىي عتُ 7كتبو بُ

  علم الكلبـ: "ليست ىي ىو، ك ليست غتَه".صاحبها، كليست غتَه أك ما ييعبر عنو بُ

                                                           
 .379، ص1مادة "جلو"، جـ،1991دار ابعيل، بتَكت، ، 1ط السلبـ ىاركف، عبد، تح:معجم مقاييس اللغةابن فارس،  1
 .2-1سورة الليل، الآيات:  2
 .258، صالدعجم الصوفيسعاد ابغكيم،  3
ك ىذا لا يعتٍ أف غتَه من الصوفية لد يتكلموا عن التجلي ، فقد تكلم بُ ذلك غتَه كالقشتَم بُ رسالتو، كابغكيم التًمذم  4

بُ كتابو الرياضة ك آداب النفس، ك ابعيلي بُ كتابو الإنساف الكامل، كغتَىم، كلكن ركزنا ىنا على ابن عربي باعتبار أف جل 
 التجلي، بل إنو خصص كتابا كاملب بظاه:"بالتجليات الإبؽية".  مؤلفاتو لا بزلو من ابغديث عن

 . 258، صالدعجم الصوفيسعاد حكيم،  5
 81، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  6
 .48، ص1، ج ابؼصدر السابق 7
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التجلي بنسبتو إلذ ابغق شأنا إبؽيا، كبنسبتو إلذ العبد حالا، كلا بىلو »أف  ابعيلي رلكي
ذلك التجلي من أف يكوف ابغاكم عليو ابظا من أبظاء الله تعالذ أك كصفا من أكصافو، فذلك 

التجلي ىو حاؿ يشهده العبد نتيجة  أف كربدا يقصد ابعيلي، 1«ابغاكم ىو اسم ذلك التجلي
 انعكاس نور اسم أك صفة من أبظاء كصفات الله تعالذ على ذلك العبد.

 كلكي يتضح لنا مفهوـ التجلي عند القوـ بشكل أحسن، بهمل بنا بياف أنواعو.  

 أنواع "التجلي" في الفكر الصوفي -3

الشيخ الأكبر عن نوعتُ أساسيتُ  فتكلمتنوعت آراء السادة الصوفية حوؿ أنواع التجلي؛ 
تندرج برتهما أنواع أخرل من التجلي كبنا: التجلي الوجودم، كالتجلي الشهودم أك العلمي 

بعيلي بلفظ التجلي بُ المجاؿ العلمي العرفالش، أما على الصعيد الوجودم فقد ااحتفظ ك العرفالش، 
الذم بقده بنفس ابػطوات كالتًتيب  الوجود، مراتب ر على أساسواستبدلو بكلمة "التنزؿ"، كفسٌ 

أربعة أنواع كىي: بذلي الأفعاؿ، بذلي الأبظاء،  إلذ لتجلياابعيلي  يقسمك  ،2عند الشيخ الأكبر
: التجلي الأكؿ، التجلي عدٌة أنواع منها "القاشالش" إلذ وميقسٌ ك ، 3بذلي الصفات، كبذلي الذات

بذلي الغيب الثالش، بذلي ابؽوية، بذلي  الثالش، التجلي الأحدم ابعمعي، بذلي الغيب الأكؿ،
الشهادة، التجلي ابؼعطي للبستعداد، التجلي السارم، التجلي ابؼفاض، التجلي الصفابٌ، 

 ، يوصلها إلذ اثنتُ كثلبثتُ نوعا من التجلي.كغتَىا 4 .التجليات التجردية..

 -مستقلفهو لوحده بوتاج إلذ بحث كامل -كحتى لا نتشعب كثتَا بُ موضوع التجلي 
نقتصر فقط على إبراز أنواع التجلي عند الإمامتُ ابن عربي كتلميذه الركحي عبد الكرلص  سوؼف

 أبرز من تكلم بُ ابؼوضوع. من ابعيلي كمثاؿ باعتباربنا

 

 

                                                           
 32، صالإنسان الكاملابعيلي،  1
 .260-258، صالدعجم الصوفيسعاد ابغكيم،  2
 .76-61، صالإنسان الكاملابعيلي،  3
، مكتبة الثقافة 1، تح: أبضد السايح، ك توفيق كىبة، ك عامر النجار، طلطائف الاعلام في إشارات أىل الإلذامالقاشالش،  4

 .253-245، ص2ـ، ج2005الدينية، القاىرة ، 
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 أنواع التجلي عند ابن عربي: -أ

، بنا: التجلي الوجودم، كالتجلي أساسيتُ ينقسم التجلي عند ابن عربي إلذ قسمتُ
 دم )العلمي العرفالش(، كفيما يلي بؿاكلة لتوضيح مراد الشيخ الأكبر من ىذين القسمتُ.الشهو 

 :1التجلي الوجودي :1-أ

إف العالد بأسره ىو صور التجلي الإبؽي من حيث الاسم الظاىر، كإف ابغق يتجلى بُ 
بُ العالد،  الأشياء أم يظهر فيها فيمنحها بهذا التجلي: الوجود، كىذا التجلي دائم مع الأنفاس

يقوؿ ابن عربي: ك  ،2لاختلبؼ استعداد ابؼتجلى فيوبتكثر المجالر، ك  كاحد يتكثر بُ مظاىره
...كإف العالد ليس إلا بذليو]بذلي ابغق[ بُ صور أعيانهم الثابتة التي يستحيل كجودىا بدكنو، »

العالد ليس  كخلق»كيقوؿ:  ،3«كإنو]تعالذ[ يتنوع كيتصور بحسب حقائق ىذه الأعياف كأحوابؽا
فالشيء الواحد »كيقوؿ أيضا:  ،4«إحداث لو من العدـ بل بذلي ابغق الدائم بُ صور الوجود

التجلي الإبؽي يتنوع بتنوع المجلى، كمنو كاف ، 5«يتنوع بُ عيوف الناظرين: ىكذا ىو التجلي الإبؽي
فظهور ابغق تعالذ بُ ابؼخلوقات على قدر »كىذا ابؼعتٌ قد أكده من بعده ابعيلي حتُ قاؿ: 

قوابلهم، بل ظهوره بُ أبظائو كصفاتو على حسب ما تقتضيو قوابلها، إذ ليس ظهوره بُ ابظو ابؼنعم  
 .6«تلف لاختلبؼ ابؼظاىركالظهور بـ كظهوره بُ ابظو ابؼنتقم...فالظاىر كاحد،

دائم كمستمر بُ الوجود، كلو انقطع  الشيخ الأكبرحسب ما يقرر   كجلٌ  بذلي الله عزٌ ك 
ابن عربي من  والإمداد الإبؽي طرفة عتُ لانهدٌ الكوف كلفتٌ كل ما فيو، كربدا ىذا ابؼعتٌ استلهم

                                                           
لذابٌ، يينظر: من مرادفات التجلي الوجودم: التجلي بُ الشيء، التجلي العاـ بُ الكثرة، التجلي العاـ للكثرة، أك التجلي ا 1

 .260، ص الدعجم الصوفي سعاد ابغكيم،
 .258السابق، ص ابؼصدر 2
 .81، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
 .43، ص1ابؼصدر السابق، ج 4
 170، ص1، ج ابؼصدر السابق 5
 .33ـ، ص2010، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، طقاب قوسنٌ و ملتقى الناموسنٌابعيلي، 6
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ود، كالعالد ابغق تعالذ مستبد الوج»الذم يقوؿ بُ إحدل حكمو:   1مدين شيخو أبي
 .2«مستمد، كابؼادة من عتُ الوجود فلو انقطعت ابؼادة لانهدـ الوجود

دكما بُ  جل جلالهفالتجلي دائم مع الأنفاس، كابغق لد يزؿ أبدا متجليا بُ صور العالد، كىو 
الله حاضر بُ الكوف بالفعل كالتأثتَ كاستمرار ابػلق كالرعاية، كىذا النوع من ك، 3خلق جديد

 .4لقاشالش" بالتجلي ابؼعطي للوجود، لكوف ابغقائق بهذا التجلي تصتَ موجودةالتجلي يسميو "ا

 التجلي الشهودي: )أو العلمي العرفاني(. 2 -أ

    التجلي ىنا بطبيعة ابؼعرفة من حيث إنو نوع من أنواع الكشف، ييفتٍ ابؼتجلى لو  يتصل 
طريقو، كىو كاحد يتنوع باستعداد كيورثو علما، بل لا يصح العلم با﵁ عند ابن عربي إلا عن 

فلم يبق العلم الكامل إلا بُ التجلي الإبؽي كما يكشف ابغق عن »... ، يقوؿ ابن عربي:5ا﵀ل
كالأبصار من الأغطية فتدرؾ الأمور قدبيها كحديثها، على ما ىي عليو بُ حقائقها  أعتُ البصائر

 . 6«كأعيانها

اعلم أف من : » أيضا يقوؿك ، ابن عربي هاىو مصدر العلم الكامل كما بظٌ  ىنا التجليف
الكشف ما ىو عقلي...كمنو ما ىو ربالش كذلك بطريق التجلي...كىذا النوع يتعدد بتعدد 
ابغضرات الأبظائية، فإف للحق بذليات من كل حضرة من ابغضرات الأبظائية، كأعلبىا ىو التجلي 

طي ابؼكاشفات الكلية، كفوقها التجلي الذابٌ الذم يعطي الكشف الإبؽي ابعمعي الأحدم؛ يع
 .8«التجلي...ما ينكشف للقلوب من أنوار الغيوب»، كيقوؿ أيضا: 7«بحقيقة ابغقائق

                                                           
، الغوث كالقطب، كشيخ الطريقة، يلقبو ابن عربي بشيخ ىـ(594-525الأندلسي التلمساني ) شعيب بن الحسنىو  1

الكرامة، من تصانيفو: "مفاتيح الغيب لإزالة الريب منهم البركة ك الشيوخ،لأنو قيل أنو بزرج على يده ألف تلميذ، ككانت لكل 
 .427، صأعلام الصوفية. ك جودة ابؼهدم، 528، صالدوسوعة الصوفيةكستً العيب"، ك "الديواف"، يينظر: ابغفتٍ، 

 .46، القاىرة، دت، ص، تح: أبضد فريد ابؼزيدم، دط، دار الآفاؽ العربيةشرح الحكم الغوثية، النقشبندم )أبضد ابن إبراىيم( 2
 ىذا يوافق رأم الأشاعرة بُ القوؿ باستحالة بقاء عرض كقتتُ.ك  3
 .247، ص2، ج، لطائف الإعلامالقاشالش 4
 .259، صالدعجم الصوفيسعاد ابغكيم،  5
 .133، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  6
 .156، صإنشاء الدوائرابن عربي،  7
 .171، ص4)الكتب العلمية(، ج الفتوحاتابن عربي،  8
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تتولد  تعددةابؼكأشكابؽا إف بذليات الأنوار عند ابن عربي ىي ينابيع العرفاف، كبألوانها 
ي مبادئ الوجود، كبفيوضاتها ابعمٌة تبدك الأشياء ابؼعارؼ بُ قول الإنساف، كالأنوار كذلك ى

كما كالشهود، كإف ابؼعرفة كالوجود يتحداف بُ الضمتَ البشرم،   نابضة بابغياة على مسرح الكوف
 . 1بفضل التجليات الإبؽية يتيسر لرجل السلوؾ أف بيضي قديما بُ طريقو أنو

 تعالذ، فكلما ريفعت ابغجب ىذا كبزتلف التجليات حسب اللياقة كالصفاء، كالأنس با﵁
كأزيلت الأستار، كانفصلت الأغيار عن النفوس، كصفي القلب عن الشوائب، برققت ابؼعرفة بُ 
الإنساف كأدرؾ بذلياتو سبحانو كتعالذ، كإلا فدركها بالعقوؿ ابؼشوبة بابؼادة، كالنفوس ابؼختلطة 

   2بالأكىاـ غتَ بفكن.

أما بالنسبة للئماـ ر حوبؽما كلبـ ابن عربي كفكره، ىذا بالنسبة لأىم نوعتُ للتجلي يدك 
 ابعيلي فلو رؤية أخرل لأنواع التجلي ، نبيٌنها فيما يلي":

 الجيلي:الإمام أنواع التجلي عند  ب:

متمثلة بُ بذلي الأفعاؿ، كبذلي الأبظاء،  ،لتجليلأنواع أربعة لإماـ ابعيلي، عن تكلم ا
 لتلك الأنواع: رؤيتو كفيما يلي كبذلي الصفات، كبذلي الذات،

 بذلي الأفعال: :1-ب

عبارة عن مشهد يرل فيو »الإماـ ابعيلي أف بذلي ابغق سبحانو كتعالذ بُ أفعالو  قرري
العبد جرياف القوة بُ الأشياء، فيشهده سبحانو كتعالذ بؿركها كمسكنها بنفي الفعل عن العبد 

ىذا النوع من التجلي كمن فهم ، 3«كإثباتو للحق، كالعبد بُ ىذا ابؼشهد مسلوب القوة ك الإرادة
، فإذا بذلى الله على عبده 4«ةِ نَّ الجَ  وزِ نُ كُ   نْ مِ  زٌ ن ـْكَ   للهِ باِ  لاَّ إِ  ةَ وَّ  ق ـُلَا  وَ  لَ وْ حَ لاَ »: صلى الله عليه وسلمقولو   معتٌ فهم

                                                           
 32ـ، ص1988مركز نشر دانشكاىي، طهراف،، تح: عثماف ابظاعيل بوي، دط،  التجليات الإلذيةابن عربي  1
-149ق، ص1385، دار آيو حبات، قم، 1، طنفحات عرفانية من إفاضات عبد الأعلى السبزواريإبراىيم سركر،  2

150. 
 .61، صالإنسان الكاملابعيلي،  3
، 447، ص3(، ج7386، باب: قوؿ الله :"ك كاف الله بظيعا بصتَا"، )رقمكتاب التوحيدأخرجو البخارم بُ صحيحو،  4
    ، باب: استحباب خفض الصوت بالذكر، كتاب: الذكر و الدعاء و التوبة و الاستغفاربُ صحيحو،  أيضا مسلمأخرجو ك 

 .295-294، ص8(، ج2704)رقم 
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عبده بأفعالو تعالذ، ذىبت آثار العبد كابمحت رسومو، كسيلبت قوتو كإرادتو، فلب حوؿ كلا قوة كلا 
  بهذه الطريقة ىو برصيل كنز من كنوز ابعنة. إرادة إلا ﵁ كبا﵁، كلذلك كاف فهم معتٌ ابغوقلة

كبُ ىذا ابؼشهد ]مشهد بذلي الأفعاؿ[ سلب »...كيقوؿ ابعيلي أيضا بُ موضع آخر: 
كقوتو كإرادتو، فلب يبقى لو فعل كلا قوة كلا إرادة كلا قدرة، فهو كسائر  ]ابغق[ فعل العبد

 كعلى الكوف.، فلب يبقى إلا فعل الله ظاىرا على العبد 1«ابعمادات

حكمو بقولو:  لحداكإلذ ىذا ابؼعتٌ أشار حكيم الصوفية ابن عطاء الله السكندرم بُ 
الكوف كلو ظلمة كإبما أناره ظهور ابغق فيو، فمن رأل الكوف كلد يشهده فيو أك عنده أك قبلو أك »

تعالذ على كظهوره بُ الكوف، بذرم أفعالو  كجلٌ  فبتجليو عزٌ  ،2«بعده فقد أعوزه كجود الأنوار
حكمو، فلب يبقى للعبد على غتَه اعتماد، كلا بؼن سواه استناد، كلا يرل لنفسو فعل بعد فعل الله 

 تعالذ، حينها يفهم بأف لا إلو إلا الله تعتٍ لا فاعل بُ الكوف إلا الله تعالذ.

 بذلي الأسماء: :2-ب

اصطلم »اسم من أبظائو  يرل الإماـ ابعيلي أنو إذا بذلى الله تعالذ على عبد من عباده بُ
العبد برت أنوار ذلك الاسم، فمتى ناديت ابغق بذلك الاسم أجابك العبد لوقوع ذلك الاسم 
عليو، فأكؿ مشهد من بذليات الأبظاء أف يتجلى الله لعبده بُ ابظو ابؼوجود، فيطلق ىذا الاسم 

و بُ ابظو الله، فيصطلم العبد كأعلى منو بذليو لو بُ ابظو الواحد، كأعلى منو بذلي     على العبد، 
جبلو، فيناديو ابغق على طور حقيقتو: إنو أنا الله، ىنالك بيحو الله اسم العبد  بؽذا التجلي كيندؾٌ 
 .3«كيثبت لو اسم الله

 التًيٌث بهب كنقد ييفهم من كلبـ الإماـ ابعيلي ما لد يقصده من ابغلوؿ أك الابراد، كل
تلك ابغقائق على سبيل ابغلوؿ، فإف حضرة »كبهب ابغذر من مشاىدة عدـ الاسراع بُ ابغكم، ك 

 .4«الرب فوؽ العقوؿ، كلكن تلك ابؼعالش مشهودة لعيوف الأركاح

                                                           
 .8، كرقة 1957)بـطوط(، جامعة ابؼلك سعود، الرياض،  الدناظر الإلذية و لساطر إجَال العلوم اللدنية،ابعيلي،  1
 .45-44، صشرح الحكم العطائيةزركؽ،  2
 .64، صالإنسان الكاملابعيلي،  3
 .112، صالأنوار القدسيةالعقاد،  4
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فتجلي الأبظاء عند الإماـ ابعيلي ىو أف يتخلى العبد عن أكصافو، كيتحلى بأكصاؼ ربو،    
أف بييتك ابغق »التصوؼ بقولو: بؼا سئل عن  كىذا ما عبر عن سيد الطائفة الإماـ ابعنيد 

ى الله تعالذ على عبده باسم من أبظائو، فإف ذلك العبد ينسلخ عن ، فإذا بذلٌ 1«عنك كبوييك بو
يتحقق ف،  -2على حد تعبتَ البسطامي–كما تنسلخ ابغية من جلدىا   برجبو عن ربو،أكصافو التي 

 بنور ذلك الاسم ابؼتجلى عليو.  

 بذلي الصفات:  :3-ب

سىبىح »الإماـ ابعيلي أنو إذا بذلى ابغق سبحانو كتعالذ على عبده بصفة من صفاتو يرل 
العبد بُ فلك تلك الصفة إلذ أف يبلغ حدٌىا بطريق الإبصاؿ لا بطريق التفصيل... فإذا سبح العبد 
بُ فلك صفة كاستكملها بحكم الإبصاؿ استول على عرش تلك الصفة، فكاف موصوفا بها، 

 .3«صفة أخرل، فلب يزاؿ كذلك إلذ أف يستكمل الصفات بصيعهافحينئذ تتلقاه 

لا يىشكل »قائلب:  أضاؼ ،بسلُّ ال ونح لنا ابعيلي معتٌ قولو ىذا، كيزيل عكحتى يوضٌ  
سبحانو كتعالذ أف يتجلى عليو باسم أك صفة، فإنو  عليك ىذا يا أخي، فإف العبد إذا أراد ابغقُّ 

فإذا طيمس النور العبدم، كفتٌ الركح  ،يسلبو عن كجودهييفتٍ العبد فناء يعدمو عن نفسو، ك 
لطيفة غتَ منفصلة  ،لقي، أقاـ ابغق سبحانو كتعالذ بُ ابؽيكل العبدم من غتَ حلوؿ من ذاتوابػى 

عنو كلا متصلة بالعبد عوضا عما سلبو منو، لأف بذليو على عباده من باب الفضل كابعود، فلو 
لك من باب النقمة، كحاشاه من ذلك... كاعلم أف بذليات أفناىم كلد بهعل عوضا عنهم لكاف ذ

الصفات عبارة عن قبوؿ ذات العبد الاتصاؼ بصفات الرٌب قبولا أصليا حكميا قطعيا، كما يقبل 
 .4«ابؼوصوؼ الاتصاؼ بالصفة

 

 
                                                           

 312، صرسالة في التصوف القشتَم، 1
من بسطاـ خراساف، لد تيؤثر عنو كتابات بُ التصوؼ،  ىـ(،261 -188ىو أبو يزيد الأكبر طيفور بن عيسى البسطامي ) 2

كلكن أقوالو رصدىا بؿبوه كخصومو على السواء، كىي تشكل مذىبا بُ التصوؼ قالوا فيو إنو الطيفورية، اشتهر بالشطح، ككاف 
 . 71-67، صالدوسوعة الصوفيةبنو الأكبر التوحيد، ككاف يغلب عليو حاؿ السكر. يينظر: ابغفتٍ، 

 .67، صالإنسان الكاملي، ابعيل 3
 .68-67، ص ابؼصدر السابق 4
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 بذلي الذات: :4-ب

يضمحل ]تضمحل[بُ ىذا ابؼنظر ذاتك »أف بتجلي الذات  إلذ الإماـ ابعيلي ذىبي
كتفتٌ عن صفاتك، كعن ذاتك كعنك، كعن كل ما يينسب إليك من النعوت كالأفعاؿ كالآثار، 

د لك جسمان كلا ركحان كلا قلبان كلا سران كلا فيتلبشى كجودؾ كينعدـ تركيبك عندؾ، فلب ييشاىى 
بصيع ذاتك، فتنعدـ برت بذليو من بصيع جهاتك، فلب كلا معتٌن، بل يتجلى ابغق عليك بُ  صوتان 

 عمل كلا حق كلا حقيقة، قد أخذؾ عنك لو فلب شيء معو بجهة من لايبقى لك علم كلا عتُ ك 
لو ابغكم، كىذا ىو  ، بل تلى عليك ىذا ابؼنظر كل شيء ىالك إلا كجهوابعهات باؽو 

 .1«حقالسٌ 

تبدأ بتجلي الأفعاؿ  التي ؛لإماـ ابعيليىذا النوع من التجلي ىو منتهى التجليات عند ا
عاء لعبد من ادٌ با عالقاأين يسلب ابغق من العبد فعلو كقدرتو كإرادتو، حتى يتلبشا ما بقي 

كالقدرة على الفعل لنفسو يتجلى الله عليو باسم من  للربوبية، بٍ بعد بذرد العبد من نسبة الربوبية
، فيتحقق العبد بذلك الاسم حتى يغمره نوره، فيصتَ ابظا من أبظاء -سب مقاموبح كلّّ -أبظائو 

الله بيشي على الأرض، بٍ بعدىا يضفي الله تعالذ عليو بتجلو آخر كىو بذلي الصفات؛ بحيث  
كلما ظهرت لو صفة من صفات الله النفسية فنيت للعبد صفة من صفاتو النفسية، فإذا فتٍ 

فتعلم حينئذ أف حياتك كعلمك كإرادتك كقدرتك كبظعك »بٌ كصف العبد شهد كصف الر 
يع ذلك منسوب إليو على حد ما كاف يينسب إليك... فتتحقق أف لا حياة بصكبصرؾ ككلبمك ك 

لك بل ابغياة حياتو، كأف لا علم لك بل العلم علمو، كأف لا إرادة لك بل الإرادة إرادتو، كأف لا 
ع لك بل السمع بظعو، كأف لا بصر لك بل البصر بصره، قدرة لك بل القدرة قدرتو، كأف لا بظ

 2«ف لا كلبـ لك بل الكلبـ كلبموأك 

يفتٌ عن الفنا، كبُ » ،كبعد ىذا الفناء التاـ عن صفات العبد كالتحقق بصفات ابغق 
كبصيع ما يينسب  ىذا ابؼشهد يتحقق فيك بصيع ا﵀ق كالطمس كالانعداـ، فتفتٌ عن ذاتك

                                                           
 .10، )بـطوط(، كرقة:الدناظر الإلذيةابعيلي،  1
 .9ابؼصدر السابق، كرقة: 2
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          ﴿قاؿ تعالذ: كما إليها...فأنت 

﴾1»2 . 

إذف، بعد أف تبتُ لنا مفهوـ العالد، كمفهوـ التجلي بُ الفكر الصوبُ كأنواعو عند أبرز 
صوفيَّتُ بردثا عنو بل كدار فكربنا عليو، بذدر بنا الإشارة إلذ مظاىر بذلي الأبظاء ابغستٌ إمامتُ 

ذرة من ذرات ىذا بأبظائو ابغستٌ بُ كل تعالذ الله  بغضورالصوفية الرؤية بُ الكوف، حتى نفهم 
 الفسيح. الكوف

 

 

  

                                                           
 1سورة الإنساف، الآية: 1
 .10، )بـطوط(، كرقة:الدناظر الإلذيةابعيلي،  2
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 لأسماء الحسنى في الكونامظاىر بذلي  الدطلب الثالث:

يتمثل بُ أف الأبظاء الإبؽية  ؛1إف الظهور أك التجلي الأبظائي الذم يتحدث عنو الصوفية
كمن خلبؿ  كابػيط الواصل بتُ ابغق كابػلق، ىي الوسيط العازؿ بتُ الذات الإبؽية كبتُ العالد،

 معرفة، سول معرفة كجودىا،أمٌ عن أف يلحقها كصف أك  تتعلق بها  الإبؽية الأبظاء تبطن الذات
لكن ىذه الأبظاء ذاتها ىي التي تتجلى بُ العالد؛ أم بسنحو الوجود، كمن ىذه الزاكية فهي تيظهر 

 .2بُ العالد -ا﵀تجبة فيها–فعالية الذات 

ابغق بتُ ابػلق كبتُ ذاتو ابؼوصوفة بالغتٌ عن العابؼتُ، »كمن ىنا نتفهم قوؿ ابن عربي:
بذاتها، كتقابل ابغق بذاتها، كبؽذا بؽا التجلي بُ صور فالألوىة بُ ابعبركت البرزخي؛ فتقابل ابػلق 

كبؽا إلذ الذات كجو بو تظهر للذات، فلب يعلم ابؼخلوؽ الذات إلا من كراء ىذا البرزخ كىو  ابػلق،
الألوىة، فتحققناىا فما كجدنا سول ما ندعوه بها من الأبظاء ابغستٌ؛ فليس للذات جبر بُ  

ية، كلا ييعرؼ من ابغق غتَ ىذه الأبظاء الإبؽية، كىي أعياف ىذه العالد إلا بهذه الأبظاء الإبؽ
 .3«ابغضرات

الذم كليس ببعيد عن ما قالو ابن عربي ، ذىب قبلو الصوبُ الأندلسي " ابن قسي"؛ 
ككصف الأبظاء  -أك الأحدية–كضع  الأبظاء الإبؽية بُ مكانة متميزة إلذ جانب الذات الإبؽية 

 .4لوجود، كالقائمة عليو، كابؼتجلية فيو؛ فهي ابؼوجدة للمظاىر الوجوديةالإبؽية بأنها ابؼاسكة ل

فلب كسيلة بؼعرفة ابغق إلا بدعرفة الأبظاء الإبؽية، كالوسيلة الوحيدة ابؼمكنة بؼعرفة كعليو 
فكذلك ابغق سبحانو كتعالذ لا سبيل إلذ »...كبؽذا قاؿ ابعيلي:  الأبظاء الإبؽية ىي معرفة العالد.

 .5«لا من طريق أبظائو كصفاتو... كلا بيكن الوصوؿ إليو إلا بذريعة أبظائو كصفاتومعرفتو إ

التي توصل ابػلق إلذ ابغق، كىي  -إف جاز التعبتَ–فالأبظاء ابغستٌ إذف ىي كسيلة النقل 
        الأساس بؼعرفة الوجود كمعرفة ربٌ الوجود، كما الكوف إلا مرآة عاكسة بعماؿ تلك الأبظاء برى ابؼعٍ 

                                                           
 ابن قسي، ك ابن عربي، ك ابعيلي، ك النورسي ...ك غتَىم.ك  1
 .202، صىكذا تكلم ابن عربينصر حامد أبو زيد،  2
 .209-208، ص4، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  3
 .31، ص1997، تح: محمد الأمرالش، دار آصفي خلع النعلنٌ و اقتباس النور من موضع القدمنٌابن قسي،  4
 .30، صالإنسان الكاملابعيلي،  5
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الكوف مرآة، كماىية كل موجود مرآة أيضا، » :يقوؿ الإماـ النورسي كجلببؽا ككمابؽا، لذا 
ة إلذ الإبهاد الإبؽي بالقدرة الأزلية، فكل الكوف يصبح مرآة لاسم من أبظاء الله ىذه ابؼرايا معرضى 

اء كالصفات ييعرؼ ، فبمعرفة الكوف تيعرؼ الأبظاء كالصفات، كبدعرفة الأبظ1«يبتُ نقشا من نقوشو
 ابغق تعالذ.

الصوفية بَ مقامات ابقذابهم إلذ إف » بُ إحدل مقالاتو: 2يقوؿ الدكتور يوسف زيداف
عالد ابغضرة الإبؽية، كارتقائهم عن ا﵀سوسات كالأحكاـ الدنيوية لا يركف بَ الكوف نقصان كلا 

كل شىء، مهما جىلَّ ىذا الشىء أك   قبحان! كلا يشاىدكف بعتُ القلب إلا ابعماؿ الإبؽي متجلًٌيان بَ
، رُّ بَ ىذه ابؼشاىدة القلبية التى تأتى بالبصتَة لا البصر، ىو ذلك الإبياف الصوبَ العميق  دىؽَّ كالسًٌ

بأف )الله( ىو ابعوىر ابغقيقى للوجود، كما عداه من )الأغيار( كبفا سواه كىىٍمه كبزييله كمظاىري زائلة 
دىا على شرط كونها بذليات إبؽية، كفقان لثالوث الذات الإبؽية لا تقوـ بذاتها، كيتوقف كجو 

الذل يعبرًٌ بدجموعو الكلي عن ىذه )الذات( من دكف أف يقدح بَ  "ابعماؿ، الكماؿ، ابعلبؿ"
 3«.كأبظائو الصفاتية ،كحدتها، كبُ الإبياف بوحدانية الله على الرغم من تعدُّد صفاتو كأبظائو

نفهم من ىذا أف رؤية الصوفية للعالد ىي رؤية إبهابية بصالية، كوف العالد ليس إلا بذلوٌ 
خلبؿ يكوف من ابغق سبحانو كتعالذ بُ الكوف كبذلي لأبظاء الله تعالذ ابغستٌ ك صفاتو العلب، 

تها فتكوف ىذه المجالر بُ بصل»ابعلبؿ، بذلي الكماؿ ، ك  بذليابعماؿ ، ك  بذلٌيثلبثة بؾاؿو ىي: 
ىي مظاىر الذات الإبؽية بُ عالد ابػلق الذم أعار ابغق تعالذ صفة الوجود لو من حيث النسبة 

 .4«كالالتحاؽ بذاتو العلية

                                                           
 .50)دار النيل(، ص الشعاعاتالنورسي،  1
(، مفكر مصرم متخصص بُ التًاث العربي ابؼخطوط كعلومو. حاصل على دكتورا من 1958) يوسف محمد أحمد طو زيدان 2

لو ك  يق لديواف عبد القادر ابعيلبلس،بعنواف: الطريقة القادرية فكران كمنهجان كسلوكان، دراسة كبرق 1989جامعة.الاسكندرية سنة 
بُ أعماؿ ركائية منشورة، كما أف لو مقالات بُ عدد من الصحف ابؼصرية كالعربية، من مؤلفاتو: "ابعيلي  إسهاـ أدبي يتمثل

موقعو الربظي:  . يينظر بُ تربصتو"فوائح ابعماؿ كفواتح ابعلبؿ فيلسوؼ الصوفية"، "الفكر الصوبُ عند ابعيلي"، "
http://www.ziedan.com/index_o.asp :04:37على الساعة:  11/01/2015، تاريخ التصفٌح 
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 .09:37على الساعة:  27/09/2014التصفٌح: 
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ليس إلا   كما فيو، الصوفية ابعمالية للكوف نابعة من قناعتهم بأف الكوفالسادة رؤية ف
، بذليا ثلبثي الأبعاد؛ بيعد ابغسنبالغة ال تعالذ صفحاتو أبظاء الله كل  كتتجلى على كتاب تظهر

 مفهوـ ىذه الأبعاد:فيما يلي بصالر، كبيعد جلبلر، كبيعد كمالر، ك 

 بذلي الجمال الإلذي أولا:

ابعماؿ الإبؽي ىو صفات الله تعالذ كأبظاؤه ابغستٌ، كقد ظهر ىذا ابعماؿ بُ الكوف بُ 
ابغسن كابعماؿ على اعتبار أف ابعماؿ ىو صورة ابغسن ابؼطلق ابؼتنوع ابؼظاىر، كيفرؽ الصوفية بتُ 

 .1صفة الله تعالذ، أما ابغسن فهو صورة ىذا ابعماؿ ابؼتجلي بُ الكوف

بذلي ابعماؿ الإبؽي بُ قصيدتو "النادرات"؛ مشتَا إلذ أف  كيصور لنا الإماـ ابعيلي 
يت أبظاء ت إلذ ابعماؿ ىي بُ ابغقيقة إشارا ،ىذه التجليات ابعمالية أخذت بُ التنوع حتى بظي
 .2الأكؿ، كبؽذا نهتف باسم الله إذا ما نظرنا إلذ الشيء ابعميل

 يقوؿ ابعيلي:  

 ففي كل مىرىاءو للحبيب طلبئع. الو * * * ػى حبيبي بُ مرائي بصبذلٌ 

 ع.ػػػػػػػػػػػن مطالػػاء فهػػػػػمتنوعا * * *  تسمى بأبظ حسنو  بذلى   فلما

 3ع.ػػػػػفذلكم الآثار من ىو صان و* * * ػػػػػار كصفػػػػػػػػػػػػػػػػو فيو آثػػػػفأبرز من

فالكوف  -كما تقدـ–كبؼا كاف الكوف عند الصوفية ىو بؾلى من بؾالر ابعماؿ الإبؽي 
       ، كما القبح بُ الأشياء إلا باعتبارو 4عندىم لا يوصف إلا بابغسن، فهو بُ بصلتو حسن مطلق

على أنو  ابعيلي  يؤكد ملبءمتو للجماؿ ابؼطلق، حيث كنسب، فالقبيح يوصف بذلك لعدـ 
طلق، بل ىناؾ "فعل قبيح" باعتبار النهي عنو، ك"شيء قبيح" باعتباره بصاؿ بُ ابؼقبح لل كجودلا 

لب شيء بُ العالد ف كعليوغتَ موضعو، ك"كلمة قبيحة" باعتبار ابؼقاـ الذم قيلت فيو...كىكذا، 
كذلك من  فع حكم القبح ابؼطلق من الوجود، كيبقى ابغسن ابؼطلق،قبيح إلا باعتبار ما، كبهذا يرت

                                                           
 .69كرقة:  ـ،1957،، الرياض، )بـطوط(، جامعة ابؼلك سعودالدعارف الغيبية في شرح العينية الجيليةالنابلسي )عبد الغتٍ( ،  1
 .152،ص عبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفيةيوسف زيداف،  2
 .9كرقة:  ـ،1957 ، )بـطوط(،جامعة ابؼلك سعود، ،الرياض،، قصيدة النادرات العينيةابعيلي )عبد الكرلص( 3
 .93، ص الإنسان الكاملابعيلي،  4
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كعلى ىذا فما الوجود على كمالو إلا صورة حسنو كمظاىر  إبؽي، كبذلوٌ حيث أف الوجود فيض 
 .1بصالو تعالذ

إف أئمة أىل ابغقيقة كلهم يعتقدكف مستندين إلذ »كإلذ ىذا ابؼعتٌ أشار النورسي بُ قولو: 
ركف بالإبصاع كالاتفاؽ: أف ابغسن كابعماؿ ابؼوجود بُ ابؼوجودات كلها إبما الذكؽ كالكشف كيقر 

 ىو ظل بصاؿ مقدس لواجب الوجود، كحسنو ابؼنزهٌ، كإبما ىو بؼعاتو كجلواتو من كراء حجب
 .2«كأستار

الوجود من بُ فإذا كاف ابعماؿ ابؼطلق ىو أبظاء الله تعالذ ابغستٌ كصفاتو العلب، ككل ما 
إبما ىي بذليات بؽذا ابعماؿ الإبؽي، فإف كجود ىذا ابغسن بصوره ابؼتنوعة ىذه، ليس صور ابغسن 

الذم أعطى  الفيٌاض، ابعماؿ الإبؽي منبع كجودا مستقلب قائما بذاتو، كإبما يستمد كجوده من
 ابعماؿ الإبؽي. ذلك ابغسن إلذ كل ابؼوجودات، فصارت موجودة من حيث الإضافة إلذ

بُ قصيدتو التائية الكبرل التي اشتهرت بُ الأكساط  3ابؼعتٌ أشار إليو ابن الفارض ذاكى
تهيب »الصوفية باسم: "نظم السلوؾ"، حيث بقده يشتَ بُ قصيدتو ىذه إلذ بعض ابؼعالش التي 

بالصوبُ إلذ النظر إلذ كحدة ابعماؿ الإبؽي بُ الكوف، كذلك حتُ يطلق ابن الفارض بذلي الذات 
بُ الوجود دكف تقييد ىذا التجلي بُ صورة معينة من صور ابغسن، الذم ىو بُ ابغقيقة الإبؽية 

 فيقوؿ: 4«"معار" من بصاؿ الذات الإبؽية

 كصرحًٌ بإطلبؽ ابعماؿ كلا تقل * * * بتقييده ميلب لزخرؼ زينةً.

 5مليحة.* * * معار لو بل حسن كل  ابؽاػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػفكل مليحو حسنو من بص      

كمن أبظاء الله تعالذ كصفاتو ابعمالية التي تتجلي على صفحات الكوف، فتجعل منو 
حسنا مطلقا غتَ متناىي الأبعاد ىي: السلبـ، ابؼؤمن، البارئ، الغفار، الغفور، العفو، 

                                                           
 .153، صعبد الكريم الجيلي فيلسوف الصوفيةيوسف زيداف،  1
 .82، )دار النيل(، صالشعاعاتالنورسي،  2
، تصوفتُابؼأحد أشهر الشعراء  (ه 576632أبو حفص شرف الدين عمر بن علي بن مرشد الحموي، ابن الفارض )ىو  3
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يف، الرؤكؼ،الستٌار، الوىاب، الرزاٌؽ، الفتاح، ابؼنعم، ابؼغتٍ، البر، ابؼعطي، الربضاف، الرحيم، اللط
الكرلص، ابغفيظ، الوكيل، ابغميد، ابؼبدئ،  ابػبتَ، الباسط، الرافع، ابؼعز، ابعميل، البديع، العليم،

ابؼنٌاف،  ا﵀يي ، الواجد، الدائم، الباقي، النافع، ابؽادم، الرشيد، القريب، المجيب، الكفيل،
 1...الشابُ

 بذلي الجلال الإلذي ثانيا:

 تعالذ ىو صفات العظمة كالكبرياء كالمجد، التي شاء ابغق أف تظهر بذلياتها بُ جلبؿ الله
الوجود كمظاىر لأبظائو كصفاتو ابعلبلية، ليكوف الوجود بذلك ىو المجلى التاـ للذات الإبؽية، 

تعالذ بجلبلو ظهرت آثار اتصافو بأبظاء مثل: العظيم الكبتَ، ابؼتكبر، ابعليل، ذك ابعلبؿ،  يوتجلكب
 .2ذك الطوؿ، ابؼتعالر، ابعبار، القهار، القوم، ابؼتتُ، ابؼنتقم، شديد العقاب... كغتَىا

كيرل الإماـ ابعيلي أف ابعماؿ ابؼطلق كابعلبؿ ابؼطلق لا يكوف شهودبنا إلا ﵁ كحده، أما 
بُ عالد ابػلق فلب يتجلى الله بتجل مطلق، فلب طاقة للمخلوقات بظهور ابعماؿ ابؼطلق الذم 

ش سناه العقوؿ، كلا مقدرة بؽم لقبوؿ ابعلبؿ ابؼطلق الذم تنمحق لو التًاكيب، كمن ىنا  يدى
 ذا، ل3كانت معظم بذليات ابغق تعالذ جامعة لأبظائو كصفاتو ابعمالية مع أبظائو كصفاتو ابعلبلية

 .4أكرد ابعيلي أثران صوفيان يقوؿ: "لكل بصاؿ جلبؿ، كلكل جلبؿ بصاؿ"

بغستٌ كصفاتو العلب لا بزلو منها ذرة من ذرات الكوف، كيكوف ىذا فتجليات أبظاء الله ا
على حد تعبتَ الدكتور –التجلي كفقا لثالوث الذات الإبؽية  )الكماؿ، ك ابعماؿ، ك ابعلبؿ(

كاعلم أف لكل اسم أك صفة من أبظاء الله تعالذ كصفاتو » حيث يقوؿ ابعيلي:  -يوسف زيداف
ذلك أك جلبلو أك كمالو، فابؼعلومات مثلب على العموـ أثر ابظو كذلك الأثر مظهر بعماؿ  أثران،

مات ابؼسلٌ ك "العليم" فهي مظاىر علم ابغق سبحانو كتعالذ، ككذلك ابؼرحومات مظاىر الربضة، 
مظاىر السلبـ، كما بٍ موجود إلا كقد سلم من الانعداـ ا﵀ض، كما بٍ موجود إلا كقد ربضو الله إما 

بعد ذلك، كلا بٍ موجود إلا كىو معلوـ ﵁، فصارت ابؼوجودات بأسرىا من  بإبهاده أك ربضة خاصة
حيث الإطلبؽ مظاىر لأبظاء ابعماؿ بأسرىا، إذ ما بٍ اسم كلا كصف من الأبظاء كالأكصاؼ 

                                                           
 .96، صالإنسان الكاملابعيلي،  1
 .96ابؼصدر السابق، ص 2
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ابعمالية إلا كىو يعمٌ الوجود من حيث الأثر عموما كخصوصا، فابؼوجودات بأسرىا مظاىر بصاؿ 
لية تقتضي الأثر كالقادر كالرقيب كالواسع، فإف أثره شائع بُ الوجود، ابغق، ككذلك كل صفة جلب

 .1«فصارت ابؼوجودات من حيث بعض الصفات ابعلبلية مظاىر ابعلبؿ

 تِي حمَْ رَ  تْ قَ ب ـَسَ »: صلى الله عليه وسلمقولو تعالذ على لساف نبيو  ؛كمستند الإماـ ابعيلي بُ رأيو ىذا
، فهذا ابغديث ترؾ أثره بُ نفس ابعيلي كفكره، فقرر أف بصيع ما بُ الوجود إبما ىو 2«بِ ضَ غَ 

مظاىر للجماؿ، كبدا أف ربضة الله سبقت غضبو فإنٌا نشاىد بُ الكوف بعض ابؼوجودات فقط 
كليس بصيع ابؼوجودات تكوف مظاىر للؤبظاء ابعلبلية كابؼنتقم، كابؼعذب،كالضار، بخلبؼ أبظاء 

 كا النورسي 3ابن عربي تُالإمام يقررىاتعم بذلياتها الوجود بأسره، كىي نفس الرؤية التي  ابعماؿ التي
 . 4بذاه الكوف

 بذلي الكمال الإلذي ثالثا:

       كماؿ ابغق تعالذ ىو ماىيتو، التي لا يبلغها الإدراؾ، فالإدراؾ لا يبلغ إلا ما يتناىى، 
لو، كأبظاء الله تعالذ كصفاتو الكمالية ىي تلك الأبظاء كالصفات ابؼشتًكة بتُ  حدٌ ككمالو تعالذ لا 

كىذه ىي ، معان  ، كلذلك اتصفت بالكماؿ بعمعيتها للجلبؿ كابعماؿ5بصاؿ الله تعالذ ك جلبلو
 الكماؿ. ذركة

الأبظاء كالصفات الكمالية التي بصعت ابعلبؿ من جهة كابعماؿ من جهة أخرل:  كمن
، العدؿ، الغتٍ، ابؼريد، ابؼتكلم، ابؼهيمن، الولر، ابعامع، ا﵀يط، السلطاف...       الربٌ، ابػالق، القيوـ

 .6كغتَىا

يتجلى أف الكماؿ الإبؽي لا  علىقطبي التصوؼ الإماـ ابن عربي كالإماـ ابعيلي  ؤكدكي 
بُ الكوف إلا بُ صورة كاحدة ىي صورة "الإنساف الكامل"، كلذلك فقد أشارت الآيات إلذ أف 

                                                           
 .97ص ، الإنسان الكاملابعيلي،  1
 . 488، 3(، ج7553، باب: قوؿ الله تعالذ: ﴿بل ىو قرآف بؾيد، بُ لوح بؿفوظ﴾، )رقم كتاب: التوحيدركاه البخارم،  2
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الله تعالذ عرض الأمانة على السموات كالأرض كابعباؿ فأبػىتٍُى أف بوملنها كأشفقن منها كبضلها 
، 2نساف الكاملإلا بُ الإ ، كالأمانة ىنا تعتٍ الكماؿ الإبؽي الذم لد يكن لو ظهور كبذلوٌ 1الإنساف

بو ت ، بؼا أكجده الله بس3فالإنساف الكامل حسب ما يقرره ابن عربي كابعيلي كمن كافقهما
كصفاتو،  ، ككميل العالد، كظهر ابغق سبحانو كتعالذ بظهوره الأكمل على حسب أبظائو4ابؼراتب

 . 5فهو أنزؿ ابؼوجودات مرتبة بُ الوجود، كأعلبىا مرتبة بُ الكماؿ

من أف صلة أبظاء الله ابغستٌ بالكوف  ،سبق، نستطيع تأكيد ما قلناه سابقامن خلبؿ ما 
بُ كونها الواسطة بتُ الذات الإبؽية كبتُ ابػلق، إذ مرٌ بنا فيما تقدـ أف معرفة الله من حيث  تمثلت

كسب الأبظاء ابغستٌ أبنية مضاعفة من ابؼعرفة، بعد أف اسحالت عن ذاتو مستحيلة، كىذا ما يي 
كالصفات الإبؽية كسائط بتُ الذات كالعالد، ككسيلة للبرتباط  ذات، بحيث ستغدك الأبظاءطريق ال

 .تعالذ بو

كمن بٍى نتوصل إلذ أف أبظاء الله ابغستٌ بُ ابغقيقة ىي ابؼنطلق بؼعرفة الله تعالذ حق  
       قراءة ىذه الأبظاء كتعلمها ككشف معانيها  6-كما يؤكد النورسي–ابؼعرفة، كبهب على الإنساف 

كمعرفتها معرفة ذكقية خالصة، كالتعرؼ على أبظاء الله تعالذ كصفاتو لا يكوف إلا من خلبؿ آياتو 
ابؼبثوثة بُ الكوف، فكما أف كتاب الكوف تدلنا آياتو التكوينية على كجود الله تعالذ كعلى 

 فات ابعماؿ كابعلبؿ كالكماؿ للذات العليٌة.كحدانيتو، فهو يشهد كذلك على بصيع ص

ىو أحسن من تكلم من ابؼتأخرين عن  كلعلنا لا نبالغ إف زعمنا أف الإماـ النورسي 
، حيث إذا مرٌ القارئ مركرا سريعا برسائل "النور"، رأل كبدكف بُ كل ثنايا الكوف التجلي الأبظائي

حاضرا بأبظائو جل جلاله ية ابغستٌ ، فهو يشاىد الله بالأبظاء الإبؽ ف كلا بذسٌم، صلة كثيقة لو تكلٌ 

                                                           
 . 72سورة الأحزاب، الآية:  1
 .159، صالجيلي فيلسوف الصوفيةيوسف زيداف،  2
 كالأمتَ عبد القادر ابعزائرم، ك محمد بن ابؽاشمي التلمسالش ك غتَبنا  3
اختلف الصوفية بُ ترتيب مراتب الوجود، فمنهم من جعلها ثلبث مراتب: ابؼلك كابؼلكوت كابعبركت، كمنهم من يعبر عنها  4 

لغيب، عالد ابؼلكوت، عالد ابعبركت،   بالناسوت كاللبىوت كالربضوت، كىناؾ من جعلها أربع مراتب ىي: عالد الشهادة، عالد ا
كمنهم من بهعلها سبع مراتب؛ كىي على قسمتُ قدبية كحادثة، كىناؾ من أكصلها إلذ أربعتُ مرتبة كالإماـ ابعيلي، كىناؾ حتى 

  12، صفنٌشطرنج العار أنيس الخائفنٌ وسمنً العاكفنٌ في شرح ، ظر: التلمسالش )محمد بن ابؽاشمي(من يوصلها إلذ مئة ألف. يين
 12ابؼصدر السابق، ص 5
 .134ص ، )دار النيل(،لكلماتالنورسي، ا 6
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كذلك ىو حاؿ كيربط كل ما يشاىده بأبظائو سبحانو كتعالذ، بُ كل جزئية من جزئيات الكوف، 
فيو، فإذا  يان متجلقائمان بو ك الصوبُ الذم لا يرل شيئا بُ الكوف إلا كيرل ابظا من أبظاء الله تعالذ 

كتعكس اسم "الرزاؽ" سبحانو كتعالذ، كإذا نظر إلذ ابؼاء فهو نظر إلذ الشمس فهي منبع الرازقية، 
يعكس صفة القيٌومية؛ فبابؼاء تقوـ ابغياة، كإذا نظر إلذ بـتلف الأدكية ابؼنبثة بُ الكوف رأل اسم 

تعالذ "الستار" و الله "الشابُ"،...كىلمٌ جرا، بل حتى ابغائط ىو حسب ىذه النظرة عاكس لابظ
كظيفة الستً التي يؤديها ابغائط، كفيما يلي أمثلة بؼظاىر التجلي الإبؽي بُ باعتبار  أك "الستتَ"

 .الكوف، كما يصورىا لنا الإماـ بديع زمانو النورسي 

 رابعا: أمثلة للتجلي الأسمائي في الكون

، ىو "الرحمان"لابظو تعالذ  -مثلب-الإماـ النورسي أف من مظاىر بذلي صفة الربضة يرل 
إرساؿ اللبن ابػالص السائغ إلذ رضيع صغتَ لا بيلك حولان كلا قوة كمن »ذلك ابؼشهد ابؼتمثل بُ 

حيث لا بوتسب، من بتُ فرث كدـ، فعل جزئي، ىذا الفعل ابعزئي ما إف يينظر إليو بنظر التوحيد 
يع الصغار حتى يظهر ابعماؿ السرمدم لربضة الربضاف، بأبهى كمالو كبأجلى سطوعو بُ إعاشة بص

 .1«بُ العالد إعاشة خارقة، كبُ إحاطتهم بدنتهى الشفقة كابغناف بتسختَ كالداتهم بؽم

فالنورسي يقرر أف ىذه الرؤية ليست متأتية لأم كاف، كإبما ىي نابذة من توحيد خالص  
ل فابعماؿ الإبؽي كالكماؿ الربالش إبما يظهراف بالتوحيد، كلولا التوحيد لظ»يغمر قلب الصوبُ، 

ذلك الكنز الأزلر بـفيا...ففعل إرساؿ اللبن ]مثلب[ إف لد يينظر إليو بنظر التوحيد، لاختفى ذلك 
اؿ تلك الإعاشة ابعزئية كذلك إلذ الأسباب كابؼصادفة  ابعماؿ الباىر كليا، كبؼا ظهر قطعا، إذ بري

 .2«كالطبيعة، فتفقد قيمتها كليا بل تفقد ماىيتها

"، تلك الأدكية كالعلبجات ابؼتنوعة التي توصٌل إليها الشافي" كمن مظاىر بذلي ابظو تعالذ
    بجلبء تاـ بوجود الشابُ ابغقيقي،  بعدد كل داء كدكاء شعرتي »يقوؿ النورسي:  حيثالإنساف، 

كبشفقتو الكاملة، كربضتو التامة، كبرحيميتو السامية الواسعة بُ إحسانو الأدكية كالعلبجات على 
ة، كالأسقاـ ابؼعنوية بُ أرجاء الأرض كافة، التي أتصورىا مستشفى كاسعا  بصيع الأمراض ابؼادي

                                                           
 .8، )دار النيل(، صالشعاعاتالنورسي،  1
 .8، )دار النيل(، ص ابؼصدر السابق 2
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. فالدكاء بُ نظر النورسي يعكس بصلة من أبظاء الله تعالذ ابغستٌ كالشابُ، كالرحيم، 1«كاملب
 .الذم يشفق على خلقو كا﵀سن، كالرؤكؼ

فإف النورسي يرل  حتى الشجرة التي قد لا نعتَىا اىتماما، بل قد نتعدل عليها بقطعها، 
فما يشار إليو باسم "الأكؿ" »"، الظاىر والباطن" ك""الأول والآخرأنها تعكس أبظاء الله تعالذ: 

بة صغتَة برمل برنامج تلك البذرة التي ىي ابؼبدأ الأساس لكل شجرة مثمرة، ىي عليٍ  ىو أفٌ 
ثل لائحة تعريف الشجرة...كما يشار إليو باسم "الآخر" ىو أف بشرة كل شجرة كنتيجتها بس

للشجرة، بحيث برمل أشكاؿ تلك الشجرة كأحوابؽا كأكصافها... كما يشار عليو باسم "الظاىر" 
.فهو .ىو أف الصورة التي تلبسها كل شجرة، كالشكل الذم تتشكل بو ىو حلة قشيبة مزركشة.

إليو باسم "الباطن" ىو أف الأجهزة العاملة بُ كل  كمايشار لباس دقيق موزكف كذك مغزل عميق...
شجرة ىي مصنع عظيم؛ بحيث يكيل بديزاف حساس إدارة بصيع أجزاء تلك الشجرة..كبُ الوقت 

 .2«نفسو يزكٌد بصيع أعضائها ابؼتباينة ما يلزمها من مواد كأرزاؽ

ى تنزه الله تعالذ عن فقد انتقل عند النورسي من دلالتو البيٌنة عل القدوس"أما ابظو تعالذ "
 عظمتو؛ تضركب العيوب كالنقائص كالأضداد كالصاحبة كالولد كغتَىا بفا لا يليق با﵁ جلٌ 

بالنقاء كالبهاء، كقد شوىدت كلها على  ، فيحظىقصر العالدليتجلى بهذه ابؼعالش بؾتمعة على 
تجليات اسم ل مظهري ؿ التنظيف كالتطهتَ، إبما ىافعأ، لتشتَ بُ النهاية إلذ أف كوفال اتصفح

كالبهاء ابؼشاىىد بُ قصر العالد البديع ىذا  الطيهر كالنقاء كالصفاء» الله "القدكس"، فيقوؿ النورسي:
حكيمو مستمر...كىكذا فإف فعل التطهتَ بُ العالد ىو فعل كاحد،  ما ىو إلٌا نابع من تنظيف

 .3«كيعبر عن حقيقة كاحدة ىو بذلوٌ أعظم من بذليات اسم "القدكس"

تصدر الأكامر »فالعالد  قد حظي بتجلو من بذليات اسم الله القدكس، حتى إنو عندما 
الإبؽية ابػاصة بالتطهتَ كالتنظيف لا تصدر للحيوانات البحرية الكبتَة ابؼفتًسة، كالصقور البرية 

مة ابعارحة كحدىا، بل يستمع بؽا حتى أنواع الديداف كابغشرات كالنمل التي يقوـ كل منها بده
موظفي الصحة العامة كالراعتُ بؽا بُ ىذا العالد، بل تستمع بؽذه الأكامر حتى الكريات ابغمراء 
كالبيضاء ابعارية بُ الدـ، فتقوـ بدهمة التنظيف كالتنقية بُ حجتَات البدف،كما يقوـ التنفس 

                                                           
 .9، )دار النيل(، ص الشعاعاتالنورسي،  1
 .38-37ابؼصدر السابق ، )دار النيل(، ص 2
 .466، )دار النيل(، ص اللمعاتالنورسي،  3
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 الذباب بتصفية الدـ، بل حتى الأجفاف الرقيقة تؤمر بالنظافة فتطهر العتُ باستمرار، بل حتى
 .1«يستمع بؽا فيقوـ بتنظيف أجنحتو دائمان 

 قياـ الأجراـ السماكية بُ الكوف كدكامها»فيتجلى بُ  "القيوم"كأما ابظو تعالذ  
 .2«لتبعثرت تلك الأجراـ -كلو لأقل دقيقة–فلو صرؼ سر القيومية كبذليو كجهو  كبقائها...

تلك إذف مقتضيات الأبظاء ابغستٌ كآثارىا على الكوف، كما ذكرناه بُ ىذه الباب ىو    
، كىناؾ كما غاص قبلو الكثتَ من الصوفية ليس إلا قطرة من بحر بٌعي غاص فيو الإماـ النورسي،  

شيء يلفت نظرنا حينما نرل النورسي يستَ بُ ظلبؿ الأبظاء الإبؽية كيعرب عمٌا لاقى بُ تلك 
يفتح بذلك التفكتَ الإبيالش بابان  فإنو  ،ؿ كالتجليات من ابؼعالش الكلية كابؼعارؼ العامةالظلب

ة تكوف حاثة للؤجياؿ ابؼقبلة على إنشاء كينشئ بذلك عقلية حضارية فذٌ  ،حضاريا مغلقا
 يريد بذاكز النظرة ابؼادية حيث أنو  ؛3كما فعلو الرعيل الأكؿ  ،حضارتهم الإبيانية من جديد

للكوف ابػالية من أم ركح، ا﵀يلة لكل الظواىر إلذ الأسباب كالطبيعة كالصدفة، طحية الس
ذات قيمة معرفية كإبيانية، كىذا ما عمل عليو السادة  ،كيستبدبؽا برؤية ركحية شهودية ذكقية

تلك الرؤية ابعمالية للكوف التي أبدعها الصوفية ، قد أشاد بها حتى  ؛الصوفية قبلو ردحا من الزمن
من  إف الإنساف الذم لد بىتبر كقفة»يقوؿ: 4نشتاين"أيالعالد الفزيائي " غتَ ابؼسلمتُ، فهذامن 

 .5«كلد يشعر بكوه بالركعة كالإبياف ىو حي حكمو حكم ابؼيتكقفات الصوفية حياؿ العالد، 

التجليات الأبظائية بُ الكوف حسب ما صورىا  مظاىر مع بعض كقفة إذف كانت ىذه   
فشفٌ بيانو عن مرتبة بُ الذكؽ راقية كبنةٌ بُ  لنا الإماـ النورسي، الذم أبلى بُ ذلك بلبءن حسنان،

                                                           
 .465، ص، )دار النيل( اللمعاتالنورسي،  1
 .520،  )دار النيل(ابؼصدر السابق ،  2
 )مقاؿ منشور على موقع بؾلة حراء(،   منهج النورسي في التعامل مع الأسماء الإلذية الحسنىمحمد خليل جيجك،  3

http://www.nurmajalla.com/article.php?cid=2&c=8&id=337،  :تاريخ التٌصفٌح
  .15:04الساعة: ، على 19/1/2014

بُ القرف العشرين، ذاع صيتو بسبب نظريتو التي تسمى  ، أحد أىم علماء الفزياءم(1955-1879أينشتاين ألبرت )ىو  4
النسبية؛ التي أتت بدفاىيم جديدة حوؿ الزمن، كالفضاء، كابغركة، كغتَىا، كاف مساندا للصهيونية فمينح رئاسة دكلة إسرائيل 

القا حكيما. يينظر: ـ فرفض، كاف عميق الإبياف على الرغم من أنو لد يرتبط بدين معتُ، ككاف يؤمن بأف للعالد خ1952عاـ
  .563، ص3جـ، 1999، مؤسسة أعماؿ ابؼوسوعة للنشر ك التوزيع، الرياض، 2ط، الدوسوعة العربية العالدية

 . 14، ص1966، دط، دار اليقظة العربي، دمشق، الأمنً عبد القادر الحسني الجزائريالتصوف و جواد ابؼرابط،  5
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ما ذىب إليو قد استلهمو من التًاث  يبدك جليٌا أفك  الفهم كالعلم تقصر دكنها أعناؽ الرجاؿ،
، ك يقصد بهم أئمة تكرر قولو: إف أئمة أىل ابغقيقة قالوا كذا ككذايا الصوبُ، كلذلك كثتَا م

 . التصوؼ

 التجلي بُ ىذابعد أف بيٌنا مفهوـ الكوف، كمفهوـ التجلي، بٍ كيف يكوف ك كأختَا،   
، كبؽا علبقة كطيدة  سبقالكوف، بهمل بنا الآف إبراز فكرة صوفية أخرل لا تقل أبنية عمٌا  ذلك

بؼوضوع التجلي الإبؽي، كىي العلبقات ابؼتبادلة بتُ مستويات  بدا سبق ذكره، بؼا تزيده من توضيحو 
 . ، ككيفية حضور الأبظاء ابغستٌ بُ تلك العلبقات ابؼتبادلة: الله، كالإنساف، كالعالدةالوجود الثلبث
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 الدبحث الثاني:

 الحق بالخلق في الفكر الصوفي صلة 

بسثل قضية صلة ابغق بابػلق من أىم القضايا التي اىتم بها الإنساف بُ شتى ابغضارات،     
كتعدٌ من أبرز الأسئلة ابؽاجسة التي حتٌَت عقوؿ الناس، كقد تعددت الرؤل كالتحليلبت لتلك 

وفية من أبرز من تكلم عن ذلك العلبقة، تبعان بؼسلمات كل فرد كمنطلقاتو، كقد كاف علماء الص
بإسهاب، بشهادة تراثهم الذم خلٌفوه، كلذا سنحاكؿ فيما يلي من صفحات أف نبرز رؤيتهم لتلك 
العلبقة، من خلبؿ معرفة رأيهم بُ علبقة الله تعالذ بالإنساف، كعلبقتو بالكوف، كعلبقة الإنساف 

ىذه ابؼستويات الوجودية الثلبثة، كابؽدؼ من بالكوف، كمن بٍىٌ نبتٌُ رأيهم بُ العلبقة الثلبثية بتُ 
بياف كل ىذه العلبقات ىو زيادة توضيحو بؼعالش التجلي الإبؽي كمظاىره على خلقو الذم أشرنا إليو 

 سابقا.

 علاقة الإنسان بالله في الفكر الصوفي الدطلب الأول:

غتَىم من الفقهاء أك إذا قارنٌا أفكار الصوفية عن الله كعلبقتو بالإنساف مع أفكار    
ابؼتكلمتُ، لوجدناىا متشابهة بُ الأصوؿ العامة، من حيث أنو تعالذ خالق لأفعاؿ العباد كلها، 

معوف على أنهم لا يتنفسوف نفسا، كلا »كأف كل ما بهرم بُ الكوف ىو بإرادتو كمشيئتو،  فهم بهي
ذلك قد أبصعوا على أف ﵁ تعالذ ، ك1«يطرفوف طرفة، كلا يتحركوف حركة إلا بقوة بودثها الله تعالذ

أصولا عامة بُ الدين  ... كغتَىا من العقائد التي تعدٌ 2صفات على ابغقيقة ىو موصوؼ بها
 الإسلبمي ككل.

إلا أف ما نودُّ التأكيد عليو ىنا بُ ىذا ابؼبحث ىو الإبداع ابعديد الذم عمل الصوفية بُ    
ساف إلذ درجة تقربٌو من ابغضرة الإبؽية، كتردـ ابؽوة القائمة بالإنكالتًقٌي السموٌ ابؼتمثل بُ إغنائو، ك 

        كعالد ابغس، كاختًاقهم بسلوكهم كمعارفهم كانقطاعهم لربهم أستار ابغجب  عالد الغيب بتُ
 بؽم .تعالذ كانكشاؼ ابغق 

                                                           
 .24ـ،ص1994، القاىرة، 2، تصحيح: أرثر جوف أريرم،مكتبة ابػابقي، طالتعرف لدذىب أىل التصوفالكلبباذم،  1
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عبدا من إف ابؼفهوـ ابعديد لعلبقة الإنساف با﵁ عند الصوفية ىو أف الله تعالذ إذا رأل أف    
عباده عزؼ عن الدنيا كدفن نفسو كتوجو إليو بكليتو، كارتقى عن حيوانيتو كماديتو، كالتحق بركب 

منصب نيل حو لالكمٌل فصار إنسانا كاملب، فإنو تعالذ يصطفيو كيقربو كيشهده حضرتو كيرشٌ 
بعد ت تيال فاىيمبعض ابؼ، كلا شك أف ىذا الابذاه عند الصوفية كاف ردِّا على  كجلٌ  ابػلبفة عنو عزٌ 

فكرة بؾردة بعيدة عن الإنساف  ،بتُ الله كبتُ الإنساف، فإذا كاف الله عند الفقهاء كعلماء الكلبـ
من حيث الصفات كالوجود، فإف الصوبُ بهعل الله تعالذ ىدفا ييلغ كييعرؼ بالقلب، كمعرفتو ىي 

  غاية السالكتُ كنهاية ابؼسافرين.  

الإنساف با﵁ بُ الفكر الصوبُ من خلبؿ أربع نقاط أساسية، كبيكننا أف نتصور علبقة    
: المجلى الأعظم كابؼظهر الأبً، كالثانية: كماؿ ابعلبء ككماؿ الاستجلبء، الثالثة: خلقي كالآبٌ  كىي

 :. كفيما يلي تفصيل ذلك1الإنساف على صورة الربضاف، كالرابعة: خلبفة الله تعالذ

 تمالمجلى الأعظم والدظهر الأ أولا:

للحق، إلاٌ أف من بتُ كافة  بؾلىمظهر ك ىو  الصوفية  حسب رؤية لعالدأف اسابقا  تبتُ لنا   
ابؼوجودات التي ىي مظاىر نسبية كناقصة للحق تعالذ كلا يتجلى فيها سول جزء من الأبظاء 

ات الإبؽية، يكوف الإنساف كحده ىو ابؼظهر ابعامع للحق، كالمجلى الأبًٌ لكافة الأبظاء كالصف
  الإبؽية.

فظهور ابغق تعالذ بُ مرآة الإنساف ىو ظهور بُ مرآة بركي كل شيء، كلذا كاف الإنساف    
ىو التجلي الأعظم كابؼظهر الأبً للحق تعالذ، لا يضاىيو أحد من ابؼوجودات من حيث كماؿ 

العتُ ابؼقصودة ﵁ على التعيتُ،  بكونوالإنساف الكامل بُ الفكر الصوبُ  كاختصالتجلي كبسامو، 
 . 2ككل ما سواه فمقصود بطريق التبعية

فابغق تعالذ يتجلى بُ بصيع صور الوجود، كيتجلى بُ الإنساف بُ أعلى صور الوجود » 
 . 3«كأكملها

                                                           
تر: علي  ،العرفان النظري مبادئو و أصولواستقينا ىذه التسميات من عند الفيلسوؼ الإيرالش "يد الله يزداف بناه" بُ دراستو  1

 .595-587ـ، ص2014، مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي، بتَكت، 1عباس ابؼوسوم، ط
 .587السابق، ص صدرابؼ 2
 .36، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
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إف الإنساف ىو نسخة جامعة بؼا بُ الوجود »بقولو:   كإلذ ىذا ابؼعتٌ أشار النورسي  
ه ابغق سبحانو كتعالذ بصيع أبظائو ابغستٌ ابؼتجلية بدا أكدع بُ نفس من خواص، حتى ييشعر 
 .1«الإنساف من مزايا جامعة

صور التجلي الإبؽي على ابؼاىية  -فعم بالنوربدنهجو ابؼ-بٍ يشرح لنا الإماـ النورسي 
نية كىكذا يظهر بذلي ذات الله الأحد الصمد جلٌ جلبلو...على ابؼاىية الإنسا»الإنسانية، فيقوؿ:

بصورتتُ، تتضمناف مراتب لا حد بؽا؛ الصورة الأكلذ: ظهور بُ مرآة القلب برباط ربالش كانتساب 
إليو، بحيث أف لكل إنساف حظوة من ذلك النور الأزلر، كلو بؿاكرة كمناجاة معو...حسب 

نوع استعداداتو ككفق بذليات الأبظاء كالصفات، الصورة الثانية: بذلو ﵁ سبحانو لأبظى فرد بُ 
البشر كأفضلهم، بذليا بذاتو جلٌ كعلب، كبأعظم مرتبة من مراتب أبظائو ابغستٌ ابؼتظاىرة بُ الوجود 
 كافة دفعة كاحدة بُ مرآة كجوده إذ ىو أنور بشرات شجرة الكائنات كأبصعها من حيث الصفات

 .2«كالاستعدادات

د كييعلي من قيمتو ككرامتو على حساب سائر كمن الواضح أف تصور الصوفية للئنساف بييجٌ 
ابؼخلوؽ الوحيد الذم يدرؾ حقيقة بأنو بـلوؽ على الصورة  لأنوابؼخلوقات كلها، حتى ابؼلبئكة، 

الإبؽية )أم الأبظاء الإبؽية(، كبالتالر ىو كحده الذم يستطيع الوصوؿ إلذ الله بؼا حازه من  
 كمالات.

بصيع ما بُ الصورة الإبؽية من الأبظاء بُ ىذه النشأة  فظهر: »... لذا يقوؿ ابن عربي    
الإنسانية، فحازت رتبة الإحاطة كابعمع بهذا الوجود، كبو قامت ابغجة ﵁ تعالذ على 

فإف ابؼلبئكة لد تقف مع ما تعطيو نشأة ىذا ابػليفة، كلا كقفت مع ما تقتضيو حضرة .ابؼلبئكة..
أحد من ابغق إلا ما تعطيو ذاتو، كليس للملبئكة بصعية  ابغق من العبادة الذاتية، فإنو ما يعرؼ

آدـ، كلا كقفت مع الأبظاء الإبؽية التي بزصها كسبٌحت ابغقَّ بها كقدٌستو، كما علمت أف ﵁ أبظاء 
 .3«ما كصل علمها إليها، فما سبٌحتو كلا قدٌستو تقديس آدـ

ورتو الأبظائية، كجعلو بُ فالإنساف ىو ابؼخلوؽ الوحيد الذم صاغو الله تعالذ على ص   
الوقت نفسو بـتصرا دقيقا لكل ما بُ العالد من حقائق، فطورا يضاىي بو حضرة صفاتو كطورا 

                                                           
 .806)دار النيل(، صالكلمات، النورسي،  1
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يضاىي بو حضرة بـلوقاتو، كلذلك ما عرؼ اللهى أحده معرفة آدـ بو، كما قدٌسو سبحانو أحده 
معرفة كتقديس آدـ،  تقديس آدـ لو، حتى ابؼلبئكة التي جيبلت على ذلك ما عرفتو كلا قدستو

فجمعية آدـ بعميع الصفات الإبؽية ىي التي خولتو لأف يناؿ علبقة خاصة با﵁ كمتميزة عن سائر 
 .كجلٌ  عزٌ و لأف بووز مقاـ ابػلبفة عنفيما بعد ابؼخلوقات، أىٌلتو 

كبهب التنبيو ىنا على أف ابؼقصود بآدـ ليس عموـ ابعنس البشرم، كإبما ابؼقصود ىو    
فهو الكائن الوحيد الذم حاز الكمالات التي أشرنا إليها كالتي أىلتو للقياـ  ؛الإنساف الكامل

الذم يستحق الأبظاء الذاتية كالصفاتية الإبؽية استحقاؽ الأصالة كابؼلك »  كىوبوظيفتو الوجودية؛ 
بتلك الإشارات،  كابؼشار إلذ لطيفتو ،بحكم ابؼقتضى الذابٌ، فإنو ابؼعبر عن حقيقتو بتلك العبارات

ليس بؽا مستند بُ الوجود إلا الإنساف الكامل، فمثالو للحق مثاؿ ابؼرآة التي لا يرل الشخص 
صورتو إلا فيها... فالإنساف الكامل مرآة ابغق فإف ابغق تعالذ أكجب على نفسو أف لا تيرل أبظاؤه 

 1.«كصفاتو إلا بُ الإنساف الكامل

ىو أعظم ك لكامل ىو أبظى فرد من النوع البشرم كأفضلهم، الإنساف اإف فكبعبارة كجيزة،    
تعالذ بأبظائو ابغستٌ الظاىرة بُ الوجود كلو دفعة كاحدة، سبحانو ك كأبً بؾلى يتجلى فيو ابغق 

 حتى على ابؼلبئكة. كلذلك كاف أشرؼ ابؼخلوقات على الإطلبؽ

 كمال الجلاء وكمال الاستجلاء  ثانيا:

بدعتٌ أف الكماؿ على الإطلبؽ بُ  ؛الذابٌ موجد لتماـ الكمالاتإف ابغق تعالذ بكمالو    
على الإطلبؽ أيضا، كعليو فابؼقصود الأساس من إبهاد العالد ىو  اضان ابغق موجب لكونو فيٌ 

الاستجلبء؛ أم أف ابغق تعالذ أراد برقق كمالاتو الأبظائية، ليكوف مشاىىدان بُ مرآة التجلي، 
عتٌ أف يرل نفسو بُ غتَه، كعليو فابغق تعالذ يرل ذاتو بُ مرآة كالاستجلبء بد فأكجد العالد،

 .  2بذلياتو

أف كماؿ الاستجلبء لا يقبل التحقق إلا بُ بذلٌ كاحد كىو الإنساف  3كيعتقد الصوفية   
الكامل، فهو فقط الذم يكمل معو استجلبء ابغق، فإذا كاف ابؼقصود من إبهاد العالد استجلبء 

                                                           
 .109، صموسوعة مصطلحات التصوف الإسلاميرفيق العجم،  1
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بؼا »النهائي من خلق العالد ىو خلق الإنساف، كمن ىنا نفهم قوؿ ابن عربي:  ابغق، فإف ابؼقصود
شاء ابغق سبحانو من حيث أبظاؤه ابغستٌ التي لا يبلغها الإحصاء أف يرل أعيانها، كإف شئت 
قلت أف يرل عينو بُ كوفو جامع بوصر الأمر كلو...أكجد العالد كلو كجود شبحو مسوٌل لا ركح 

ابؼرآة فكاف آدـ عتُى جلبء تلك ابؼرآة كركح  ءغتَ بؾلوة...فاقتضى الأمر جلبفيو، فكاف كمرآة 
 .1«تلك الصورة

كابعلبء مقابل »كبُ مقابل اصطلبح الاستجلبء، يوجد اصطلبح آخر ىو ابعلبء،    
الاستجلبء بدعتٌ الظهور بُ الغتَ، فابغق تعالذ يظهر أكلا بُ الأغيار )ابعلبء(، بٍ يشاىد ذاتو بُ 

الأغيار )الاستجلبء(، كعليو فكماؿ الاستجلبء كالشهود يكوف بالإنساف، كما إف كماؿ تلك 
 2«.ابعلبء كالظهور بو

فالإنساف إذف ىو العتُ ابؼقصودة التي برقق بها ابؼراد ابؼطلوب من إبهاد العالد الذم كاف    
ابغستٌ كصفاتو العلب،  مرآة غتَ بؾلوة، فبو جلت مرآة الظهور الإبؽي، كبو بذلت أبظاء الله تعالذ

 أف الإنساف بـلوؽ على الصورة الإبؽية. منالصوفية  ىذا ىو مقصودكفيو استجلبىا ابغق تعالذ، ك 

 الإنسان على صورة الرحمان خلقُ  ثالثا:

ذكرنا أف الإنساف الكامل بيثل كماؿ استجلبء ابغق، كأفضل مرآة يرل الله تعالذ فيها     
 مَ آدَ  قَ لَ خَ  اللهَ  نَّ إِ »، كىذا ابؼفهوـ الصوبُ يستند إلذ الأثر النبوم: كمالاتو الأبظائية كالصفاتية

، كقد كقع الاختلبؼ بتُ العلماء بُ تفستَ ىذا ابغديث، لا سيما بُ مرجع 3«وِ تِ ورَ ى صُ لَ عَ 
 ةالضمتَ ابؼتصل الغائب بُ كلمة "صورتو"، فرجٌح الصوفية إرجاع الضمتَ إلذ الله تعالذ، لوركد ركاي

  .4« نِ احمَْ رّ ال صُورةَِ  ىلَ عَ  مَ آدَ  قَ لَ خَ  اللهَ  نَّ إِ » :كىيأخرل تقوم ذلك ابؼعتٌ، 

يرل العلماء بأف الصورة بدعتٌ: الشكل ابؼستلزـً للؤبعاد كالأعراض، لا بيكن أف تينسب ك »   
الإمكالش، ، كلكن إرجاع الصورة إلذ معناىا الأصلي كبذريدىا من لوازـ ابؼعتٌ كجلٌ  إلذ الله عزٌ 

                                                           
 .49، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  1
 .590، ص العرفان النظرييد الله يزداف،  2
 سبق بزربهو. 3
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يوضح ابؼعتٌ العميق بؽذا ابغديث، فتَل أىل ابؼعرفة أف معتٌ الصورة ىو )ما يظهر بو الشيء(؛ 
 ]أم[ إف كل أمر يكوف ميظهًران لأمر آخر كحاكيا عنو بيكن كصفو بأنو صورة لذلك الشيء...

ية كونو بُ كعليو بيكن تصور العالد كلو صورة ابغق...كالإنساف بُ ىذا العالد كنظرا إلذ خصوص
كافة الأبظاء الإبؽية بُ ذاتو بنحو الكماؿ ك التماـ، فيمكن أف يكوف صورة لمقاـ ابؼظهر ابعامع 

بنحو بيكن القوؿ إف الإنساف خيلق على صورة ابغق؛ بدعتٌ أف ابغق تعالذ يظهر بتمامو  ،ابغق
 .1«بوجود ابؼظهر الإنسالش

 ؛الأبظاء الإبؽية بذلي الصوفية ليس سولإف ابؼراد من صورة ابغق حسبما يقرره السادة    
فظهر بصيع ما بُ الصورة الإبؽية من »بدعتٌ أف الإنساف خيلق على صورة الأبظاء كالصفات الإبؽية، 

الأبظاء بُ ىذه النشأة الإنسانية فحازت رتبة الإحاطة كابعمع بهذا الوجود، كبو قامت ابغجة ﵁ 
 .2«تعالذ على ابؼلبئكة

فمثلب يبتٌُ الإنساف من كونو » أكبر بؾالر ابغق ىو رؤيتو بُ نفسو؛ نساف أنوكما يؤكد للئ   
بـلوقا، اسم الصانع "ابػالق"، كييظهر من حسن تقوبيو اسم "الربضاف الرحيم"، كيدؿ من كيفية 

كبـتلفة للؤبظاء  ترتيبو كرعايتو على اسم "الكرلص" كاسم اللطيف، كىكذا يبرز الإنساف نقوشا متنوعة
، كحقائق بصيع الكائنات  كالصفات ميع حقائق الأبظاءبع توكفهرس، كاختصار الإنساف 3«ابغستٌ

 . تعالذ حو لنيل منصب ابػلبفة عن اللهرشٌ  ىو الذم، أيضا

 خلافة الله تعالى رابعا:

بُ الفكر ككظيفتو مفهوـ الإنساف "فنا عليو بُ الفصل السابق بُ حديثنا عن تعرٌ  إف ما   
تعالذ، كقد حاز  خليفة للهعن الإنساف ىي أنو  الصوفية، يوضح لنا أف أىم فكرة يؤكدىا "الصوبُ

متمثلة بُ بصعيتو بغقائق ابغق من جهة كبغقائق  ؛ىذه ابؼكانة نظرا بؼا زكٌده ابغق من خصائص
بُ بتعبتَ صو العالد من جهة أخرل، فكاف باطنو حقان لتجلي الأبظاء الإبؽية عليو، كظاىره خلقا، أك 

كباطنو ملكوت، كمن خلبؿ ىذه الأكصاؼ التي بسيز بها الإنساف عن سائر  لكه ؛ ظاىره مي آخر
 "مقاـ ابػلبفة". كأقوـ لاستحقاؽالكائنات كاف أقرب ابؼخلوقات إلذ الله تعالذ، 
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فقد علمت حكمة نشأة جسد آدـ » بقولو:   الإماـ ابن عربي عنو عبٌر ما كىذا    
د علمت نشأة ركح آدـ أعتٍ صورتو الباطنة، فهو ابغق ابػلق، كقد علمت أعتٍ صورتو الظاىرة، كق

 . 1«نشأة رتبتو كىي المجموع الذم بو استحق مقاـ ابػلبفة

كمن ابؼعلوـ أنو لا بيكن للخلبفة عن الله تعالذ أف تتحقق إلا إذا أمكن للئنساف أف يكوف    
الرئيس أك ابؼلك؛ إذ لابد أف يكوف حاملب قابلب بغمل صفات ابؼستىخلىف عنو تعالذ، كالنائب عن 

الدخيلة بُ العمل أك بُ ابغكم، لكي يتمكن من أف  ،الكفاءات الأساس لدل الرئيس أك ابؼلك
 فابػلبفة عن الله تعالذ لا تتحقق إلا متى برققت صفات الله عزٌ  -ك﵁ ابؼثل الأعلى-، يقوـ مقامو

فيكوف سيدان  التي من خلببؽا تيدبرٌ أمور العالد؛ تلك الصفات -بدا يليق بو– بُ ابػليفة كجلٌ 
 .حكيمان عليو

ا قاؿ ذفما بصع الله لآدـ بتُ يديو إلا تشريفا، كبؽ»كىذا ما أكده ابن عربي بؼا قاؿ:    
كما ىو إلا عتُ بصعو بتُ  ،      ﴾2لإبليس: ﴿

كصورة ابغق، كبنا يدا ابغق، كإبليس جزء من العالد لد برصل لو ىذه  الصورتتُ: صورة العالد
ابعمعية، كبؽذا كاف آدـ خليفة...فما صحت ابػلبفة إلا للئنساف الكامل، فأنشأ صورتو الظاىرة 

 وي عى بظىٍ  تي نٍ كي »، كلذلك قاؿ فيو: كصوره، كأنشأ صورتو الباطنة على صورتو تعالذ من حقائق العالد 
 .3«ما قاؿ كنت عينو كأذنو، ففرؽ بتُ الصورتتُ« هي رى صى بى كى 

فهو أشرفها  ،إف الإنساف حسب ىذا التصور الصوبُ بيثل ذركة ابؼوجودات الكونية
كىو الوحيد ابؼؤىل بؼعرفة ابغق تعالذ بدا حاز من كمالات، كلذلك فإف الأصل بُ  كأعلبىا قدرا،

ىذه العلبقة بتُ الله كالإنساف خاصة الذم لا يدانيو العالد بجملتو، يعود إلذ الغاية التي خيلق  برديد
الإنساف من أجلها، كالتي تتمثل بُ ظهور كتعتُ الأبظاء الإبؽية كافة بُ بـلوؽ جامع بوصر الأمر  

 .4كلو
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 .55، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
 .305، صنظرية الإنسان عند ابن عربيفرحات،  4
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و، ليست بُ أرضو فعلبقة الإنساف با﵁ تعالذ بُ الفكر الصوبُ ىي علبقة خليفة بدستخلف   
كبؼقاـ ابػلبفة ىذا نظرتتُ: أحدبنا تلقٌي مرتبة ابػلبفة من ابغق، كالثانية  فحسب بل بُ كونو كلو،

         كلذا بهب على كل إنساف أف يسعى إلذ برقيق كظيفتو الوجودية  إعماؿ ابػلبفة على ابػلق،
الذم يقبل حقائق الأبظاء الإبؽية   الكاملكلن ينابؽا إلا الإنساف  ،كالالتفات عن كل ما يعطلٌها

فيا من يعدٌ نفسو إنسانا : »قائلبكاف النورسي ينادم   لذاكلها بداية، كيكوف كاعيا بها نهاية ، 
  1.«كإف لد تفعل تهبط من مرتبة الإنسانية إلذ مرتبة الأنعاـ حقا، اقرأ نفسك بنفسك،

بفا جيبل عليو الإنساف أنو لا يدرؾ قيمة ما بيلكو حتى يتبتُ لو أف ما يتمتع بو لد لكن ك    
، كجلٌ  ختصاصو بتلك العلبقة السامقة مع الله عزٌ اما يؤكد للئنساف  فإفيتسنٌ لغتَه، كمن ىنا 

ترقى إلذ التي لا با﵁ تعالذ،  العالدكالتي لا يدانيو فيها أحد من بـلوقات العالد، ىو معرفتو بعلبقة 
 .ك فيما يلي بياف تلك العلبقةعلبقتو ىو با﵁، 

  

                                                           
 .808، )دار النيل(، صالكلماتالنورسي،  1
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 علاقة العالم بالله في الفكر الصوفي الدطلب الثاني:

   العالد بـلوؽ ﵁ تعالذ على الصورة الأبظائية الإبؽية،  فٌ بيٌنا سابقا أف الفكر الصوبُ يقرٌ بأ   
ييعرؼ، فخلق ابػلق كبتجليو تعالذ عرفوه، الغاية من خلق العالد ىو "حب" ابغق تعالذ لأف  كأفٌ 

 فَ رَ عْ أُ  نْ أَ  تُ بْ ب ـَحْ أَ ا فَ يِّ فِ ا لسَْ زً ن ـْكَ   تُ نْ كُ »: صلى الله عليه وسلميقوؿ جلٌ جلبلو على لساف نبيو الأعظم  حيث
ىذا حديث صحيح من »، كيقوؿ الإماـ ابعيلي: 1«وني فُ رَ عَ بِ فَ  مْ هِ يْ لَ تُ إِ فْ رَّ عَ ت ـَوَ  قَ لْ الخَ  تُ قْ لَ خَ فَ 

من طريق الإسناد قد أبصع ا﵀ققوف على صحتو كذكره غتَ كاحد بُ  طريق الكشف، ضعيف
كإذا علمت ىذا فاعلم أف الله تعالذ بؼا أراد إظهار ذاتو بدا لو من أبظائو كصفاتو، كلد  مصنفاتو،

 يكن معو موجود سواه، بذلى بُ نفسو لنفسو بتجلي الغتَية فأحدث منو لو موجودا بظاه بالعالد...
         : ﴿كجلٌ  ىذا قولو عزٌ كالدليل على 

﴾2 3«فالعالد كلو منو ...كالعالد ىو غتَ الله. 

ىة عن صفات منزَّ  كجلٌ  تعالذ، كصفاتو عزٌ  ابغق ىو ما سول آنفان  ابعيلي بتٌُ فالعالد كما    
 لأنو القدلص الواجب بذاتو، ،كلا بينو كبتُ العالد نسبة»و بوجو من الوجوه ذاتى  يشبو العالدي  العالد، فلب

كالعالد ا﵀دث مفتقر إلذ غتَه، لأنو موجود ماداـ ابغق ينظر إليو بنظر الغتَية، فإذا رفع نظره عنو 
بتُ الله كالعالد، كبعدـ ابؼشابهة البتٌُ كالفصل التامة فابعيلي يصرحٌ بالتفرقة  ،4«بأسره  العالدفيتًٍ 

 .شكل من الأشكاؿبينهما بأم 

تعتبر من أكثر ابؼفاىيم  تعالذ، ﵁با إلا أف ىناؾ نظرية صوفية مشهورة حوؿ علبقة العالد   
، كىي نظرية "كحدة 5التي أثارت ابعدؿ الكثتَ حوبؽا، كقد تكلم عنها بعض أكابر الصوفية

و من نقد بؽذه النظرية ىو من أىم الشواىد على أبنية ىذا ابؼدٌعى كلعلٌ كثرة ما كيجٌ   الوجود"، 
ابؼقصود منها، ما ابؼبحوث عنو، فقد ذكر النقاد تعريفات كثتَة كتأكيلبت بـتلفة بؼعتٌ الوحدة ك 

                                                           
 سبق بزربهو 1
 .12سورة ابعاثية، الآية: 2
، تع: عاصم إبراىيم الكيالر، دط، دار ابؼتب العلمية، بتَكت، دت، الكمالات الإلذية في الصفات المحمديةابعيلي،  3

 .156ص
 .156ابؼصدر السابق، ص 4
 .، ك ابعيلي، ك ابن تركةكابن الفارض، كالسهركردم، كابن عربي ، كابن سبعتُ 5
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كلشدة النزاع فيها كاختلبؼ الأنظار كالطركحات، تراكحت مقولة كحدة الوجود بتُ ذركة التوحيد 
 م التجسٌم كابغلوؿ كشبهاتهما.ر كتهي كىوٌة الشرؾ كالكف

، إلا أنها ليست من كأشهر من عيرؼ بهذه النظرية كعيرفت بو ىو الإماـ ابن عربي    
كليست حتى من كضع فلبسفة الإسلبـ، كلكنها فكرة بؽا أصوبؽا التي تضرب عبر الفكر  بداعو،إ

اليونانيوف بُ الفلسفة الركاقية، كىي البشرم كلو، عرفها ابؽنود بُ الديانة البربنانية، كما عرفها 
، غتَ أف 1ية بُ الكوف إلذ أصل كاحدأشهر عند الأفلبطونيتُ الذين شاءكا أف يردكا الكثرة ابؼتبدٌ 

كحدة الوجود التي يتكلم عنها ىؤلاء بزتلف بساما بُ ابؼضموف عن التي يتحدث عنها الصوفية، فقد 
 لذا بهب أخذ ابغذر كابغيطة عند ابغكم.، ك يتفقوف بُ اللفظ لكن بىتلفوف بُ ابؼعتٌ

بُ ابغضارة الإسلبمية ىو الذم رسم معالد   ابن عربيالإماـ يبقى  كلو   كمع ذلك    
أف ىناؾ من  يؤكد  2ىذه النظرية كجعل بؽا أبوابا ك فصولا، كإذا كاف "أبو الوفا التفتازالش"

سبقوا ابن عربي بُ القوؿ بنظريات بُ الوجود بستُّ بصلة إلذ نظرية كحدة الوجود، أمثاؿ 
أنها لد تكن نظرية بابؼعتٌ الدقيق لأسباب  -بُ الوقت نفسو–كغتَه، فإنو يبتُ  3السهركردم ابؼقتوؿ

ة الفيض ابؼعركفة من أبنها أنها جاءت بلغة رمزية  غتَ كاضحة، كأنها جاءت قريبة جدا من نظري
 .4عند الفارابي

الضوء أكثر  مع تسليطكلزيادة ابؼعتٌ كضوحا يتعتُ علينا بداية بياف مفهوـ ىذه النظرية، 
ها، بٍ نتعرؼ ما إذا كانت باعتباره أبرز شخصية ايبتيليت بالإنكار بسبب  ابن عربيالإماـ على 

كبر، كبعدىا نتعرؼ على من نظٌر بؽا بعد ىذه النظرية متداكلة عند السادة الصوفية قبل الشيخ الأ

                                                           
 .523، ص، نظرية الإنسان عند ابن عربيفرحات 1
، كشيخ مشايخ الطرؽ الصوفية بُ مصر، كىو دكتور كأستاذ ، شيخ الطريقة الغيمية(1994-1935التفتازاني ) أبو الوفاىو  2

جامعي، كرئيس قسم الفلسفة، كالذم أسهم بُ إنشاء أقساـ للفلسفة بجامعات بتَكت، كقطر، كعماف، كالكويت، كلو البحوث 
الدوسوعة ظر: ابغفتٍ، كابؼؤلفات بُ الفلسفة الإسلبمية كالتصوؼ، منها: "ابؼدخل إلذ التصوؼ"، "ابن عطاء الله السكندرم". يين

 . 102، صالصوفية
، ابؼلقب بشهاب الدين السهركردم، ابغكيم ابؼقتوؿ، كقيل ابظو عمر،  ىـ(587أبو الفتوح يُي بن حبش بن أمنًك )ت ىو  3

الفلسفية كالأصوؿ الفقهية كعلم السيمياء، من مصنفاتو: "حكمة الإشراؽ، علماء عصره بُ العلوـ ابغكمية ك  كاف من
، 1، جمفتاح السعادةل"، "التلوبوات"، مات بـنوقا بُ ابغبس بأمر السلطاف. يينظر بُ تربصتو: طاش كبرل زاده، "ابؽياك

 .276ص
 .197، دار الثقافة، القاىرة، دت، ص3، طمدخل إلى التصوف الإسلامي، (أبو الوفا)التفتازالش  4
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نظرية كحدة  بكاكؿ برليلالإماـ ابن عربي، كإلذ ماذا كانوا يرموف بأقوابؽم حوبؽا، كقبل كلٌ ىذا 
، كالعلبقة كالوحدة للوجود 1برليلب فلسفيا عقلبنيا، منتهجتُ بُ ذلك التحليل الصدرائي الوجود
 بينهما.

 ليلا فلسفياأولا: برليل نظرية وحدة الوجود بر

إحصاء الأفكار   (ملٌب صدرا) صدر الدين الشتَازم لقد حاكؿ الفيلسوؼ الشيعي
أربع  فتًاكحت تلك الأفكار بتُالرئيسية التي سادت حوؿ الوجود كالوحدة كالعلبقة بينهما ، 

 متمثلة فيما يلي: 2حوؿ العلبقة بتُ الوحدة كالوجودأساسية نظريات 

، كبيثلها أصحاب بالتكثر في الوجود والتكثر في الدوجود: تقوؿ النظرية الأولى -1
فوجود شيء ما، ىو غتَ كجود الشيء الآخر، فمعتٌ الوجود بىتلف باختلبؼ  ؛الفلسفة ابؼشائية

  ابؼوجودات، ك يتكثر بتكثرىا.

كابغقائق الوجودية متباينة بتماـ ذكاتها، كلا توجد ىناؾ جهة كحدة ترجع إليها ىذه » 
 رة الواقعية... ىذه ابغقائق الوجودية ينتزع منها بصيعا مفهوـ الوجود، كيصدؽ عليها بالاشتًاؾالكث

 
                                                           

، ابؼشهور بػػػ: "صدر الدين"، الشتَازم ه(1555-979القوامي )صدر الدتألذنٌ و ىو محمد ابن إبراىيم بن يُي نسبة إلذ  1
مولدا، كالقمي مسكنا، كلقبو "ملب صدرا" بدعتٌ الأستاذ، ىو أحد الكبار المجهولتُ بُ تاريخ العقل الإنسالش، يعتقد الشتَازم بأف 

نقطاع إلذ الله تعالذ، كيرل أف ابؼاىية الإنساف يتمكن من ابغصوؿ على العلم اللٌدلش كالانكشاؼ ابغقيقي بطوؿ المجاىدة كالا
كالوجود كجهتاف بـتلفتاف للحقيقة الوجودية ابؼيتافيزيقية الواحدة، ىو من أسس "مدرسة ابغكمة ابؼتعالية" ، التي بصعت شتى 

عربي الذم  العلوـ كالفلسفة كالإشراؽ، كعلم الكلبـ، كالعرفاف، كالتصوؼ الإسلبمي؛ متأثرا بالسهركردم كالغزالر كخاصة ابن
الأسفار العقلية الأربعة". يينظر بُ تربصتو: بُ من أىم مؤلفاتو" الشواىد الربوبية" ك"ابغكمة ابؼتعالية ، ابؼكاشفتُ" كصفو"بقدكة

ـ، كينظر: يوسف 2005، دار ا﵀جة البيضاء، بتَكت، 1، طصدر الدتألذنٌ مؤسس الحكمة الدتعاليةجعفر السبحالش، 
، يصدرىا بالعربية: دائرة الدعارف الإسلامية، ككذا: 131ـ، ص1986، دار الأضواء، بتَكت، 2، طينلؤلؤة البحر البحرالش، 

 .26-24، بتَكت، دت، صدار ابؼعارؼ الشتناكم ك إبراىيم زكي خورشيد ك عبد ابغميد يونس، مراجعة: محمد مهدم علبـ، دط،أبضد 
، 1981، دار إحياء التًاث العربي، بتَكت، 3، طالأسفار العقلية الأربعةالحكمة الدتعالية في صدر الدين الشتَازم،  يينظر: 1
، تع: جلبؿ الدين اشتيالش، دط، مركز برقيقات  الشواىد الربوبية في الدناىج السلوكيةكما يينظر: صدر الدين الشتَازم،   ،1ج

دروس بسيط يينظر: كماؿ ابغيدرم، تالكما بعدىا. كبؼزيد من التوضيح ك  6كامبيوترم علوـ إسلبمي، دت، )ابؼشهد الأكؿ( ص
 (. http://alhaydari.com/ar، ابؼوقع الربظي للشيخ كماؿ ابغيدرم)في الحكمة الدتعالية شرح كتاب بداية الحكمة
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 .1«ابؼعنوم، فهذه ابؼدرسة تؤمن أف الكثرة كاقعية حقيقية، كأف الوحدة ذىنية مفهومية 

كللبياض حقيقة أنو بياض، كذلك ىو الذم ربدا »بُ إبؽيات الشفاء:  2ابن سينا يقوؿ   
بظيناه الوجود ابػاص، كلد نرد بو معتٌ الوجود الإثبابٌ، فإف لفظ الوجود يدؿ بو أيضا على معافو  

 .3«كثتَة، منها ابغقيقة التي عليها الشيء، فكأنو ما عليو يكوف الوجود ابػاص للشيء

شتًؾ بُ معتٌ الوجود من حيث النوع، إلا أنها حقائق بـتلفة ابؼوجودات كإف كانت تف   
باختلبؼ الشدة كالضعف، فوجود كل موجود بـتلف عن الوجود الآخر، كبالتالر فإف الوجود 

مل على بكو الاشتًاؾ اللفظي على الأشياء لا غتَ  .4بوي

درسة كبيثلها أصحاب ابؼ ؛بوحدة الوجود وكثرة الدوجود: تقوؿ النظرية الثانية -2
، كملخص ىذه النظرية أف  الإشراقية كعلى رأسهم شيخ الإشراؽ شهاب الدين السهركردم

معتٌ الوجود كاحد كلكن ابؼوجود متكثر، فإذا نظرنا إلذ الأشياء باعتبار كجودىا فهي كاحدة، كإذا 
حقيقة  أف الوجود لو لد يكن »كيرل ىذا الابذاه نظرنا إليها باعتبار موجودياتها فهي متعددة، 

كاحدة لكاف حقائق متباينة...فابغاصل.. أف ىناؾ شيئا خارجيا عينيا ىو ما بو الاشتًاؾ بتُ 
  .5«الوجودات العينية،   كىذه ىي جهة الوحدة التي ترجع إليها بصيع تلك الكثرات

 ،6، كىذه تينسب لبعض الصوفيةبوحدة الوجود والدوجودتقوؿ  النظرية الثالثة: -3
كعلى رأسهم ابن عربي، حيث يرل أف الوجود ابغق لا يينسب إلا ﵁ تعالذ، فإذا سألناه عن ىذه 

                                                           
 .223،ص 1، ج دروس في الحكمة الدتعالية شرح كتاب بداية الحكمةكماؿ ابغيدرم،  1
، أصلو من بلخ، كلد بهمذاف، كنشأ كتعلم بُ بخارل )أكزبكستاف ىـ(427 -375أبو الحسنٌ بن عبد الله بن سينا )ىو  2

عن نفسو بأنو كاشتغل بهما، يقوؿ  كالفلسفة بالطباشتهر من أبرز الفلبسفة ابؼشائتُ، ، مسلم كفيلسوؼ كطبيب عالدحاليا(  
من العلوـ كلها بُ الثامنة عشرة من عمره، كما كتبو بُ التصوؼ النظرم إبما ىو استكماؿ بؼذىبو العقلي، من أىم  ىانته

 .312، صالدوسوعة الصوفيةمصنفاتو: "الشفاء"، "النجاة"، "القانوف بُ الطب". يينظر بُ تربصتو: ابغفتٍ، 
 .31سعيد زايد، لاتا، صبراىيم مدكور، تح: الأب قنوابٌ ك قدـ لو: إجعو ك ، راالشفاء، قسم الإلذياتابن سينا،  3
                مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلبمي،  ،1ط، فلسفة التأويل عند صدر الدين الشنًازيعلي أمتُ جابر، 4

 .246صـ، 2014بتَكت، 
 .230-228، صدروس في الحكمة الدتعالية شرح كتاب بداية الحكمةكماؿ ابغيدرم،   5
معرفة الله تعالذ منوطة بدعرفة ىذا الوجود، فمن لا  إف:"فقاؿلوجود، كجعلها بابان بؼعرفتو تعالذ، لمرتبة أربعتُ ابعيلي  كضع 6

ـ، 2008، دار الكتب العلمية، بتَكت، 3، طموجودمراتب الوجود وحقيقة كل ابعيلي،  "يعرؼ الوجود لد يعرؼ ابؼوجود
 . 40ص

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%A8%D9%8A%D8%A8
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%A8%D9%8A%D8%A8
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%A8
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
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: الأكؿ كىو الوجود ابغق كىذا ﵁ 1؟ فإنو بهيبنا بأف للوجود ثلبثة أنواعابؼتبدٌية بُ الكوفالكثرة 
فإذا نظرنا إلذ  كيقابل ىذا الوجود: العدـ، كيوجد برزخ بينهما كىو عالد الإمكاف، تعالذ كحده،

ابؼمكنات من جانب الوجود ابغق الذم أكجدىا فهي موجودة، كإذا نظرنا إليها من جهة العدـ 
قوؿ  كلذا كثتَا ما يردد ابن عربي بُ مصنفاتوفهي معدكمة؛ لأف أصلها عدـ كستؤكؿ إلذ العدـ، 

  الشاعر:

 2ألا كل شيء ما خلب الله باطل * * * ككل نعيم لا بؿالة زائل.

ينقسم إلذ ثلبثة أقساـ؛ الأكؿ: الوجود  -من مستول معتُ–كبدعتٌ آخر، أف الوجود   
ا﵀ض الذم لا يقبل العدـ أزلا كأبدا، كىو للحق كحده سبحانو، كالثالش: العدـ ا﵀ض الذم لا 

 كىو مرتبة بتُ الوجود ا﵀ض كالعدـ ؛كىو ا﵀اؿ، كالثالث: الإمكاف ا﵀ض ؛يقبل الوجود أزلا كأبدا
ليس »، إذ 3ا﵀ض؛ إذ يقبل الوجود لسبب، كيقبل العدـ لسبب، كىذا ينطبق على العالد كعلينا 

، كلكن من مستول آخر بكن أقرب إلذ العدـ، 4«بُ قوتنا أف ندفع عن نفوسنا الوجود كلا العدـ
، كبُ الوقت ذاتو كمن مستول       ﴾5فقد قاؿ تعالذ: ﴿ 

ىي  -كما يقوؿ ابن عربي–، فابؼوت    ﴾6مستول بـتلف يقوؿ تعالذ: ﴿
من ا﵀اؿ كقوعنا بُ العدـ لأف الله »، كىكذا 7«إذىاب لا إعداـ، فإنو انتقاؿ من دنيا إلذ آخرة»

   ، لقولو تعالذ: ﴿ 8«ننتهي كىو الوجود ا﵀ض من كرائنا بؿيط بنا، إليو 

                                                           
 .145، صإنشاء الدوائريينظر بُ أنواع الوجود عند ابن عربي بُ كتابو  1
 . 124، ص6، ك ج153، ص4، )دار الكتب العلمية(، ج الفتوحات الدكيةابن عربي، 2 
 .224صـ، 2005ة، القاىرة، ، مكتبة الثقافة الديني1ط، الابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  3
 .519، ص14تح: عثماف بوي، السفر الفتوحات الدكية،ابن عربي،  4
 .8سورة مرلص، الآية: 5
 .132 :سورة النساء، الآية 6
 .490، ص10، تح: عثماف بوي، السفرالدكية لفتوحاتابن عربي، ا 7
 .21، ص7ابؼصدر السابق، )دار الكتب العلمية(، ج 8
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 ﴾1 ، كىكذا بكن من مستول ما، حقيقتنا العدـ، كمن مستول آخر بكن منطقة كسطى
 2!كالوجود، كمن مستول ثالث، لا بيكن كقوعنا بُ العدـ بتُ العدـ

في عنٌ   اتبوحدة الوجود والدوجود: كىي النظرية العرفانية القائلة النظرية الرابعة -4
، كبيثل ىذا القوؿ: الفيلسوؼ العرفالش 3وحدة الوجود وكثرة الدظاىر، أك بعبارة أخرل: كثرتها

"ملٌب صدرا" كأتباع مدرستو "ابغكمة ابؼتعالية"، حيث يرل ىؤلاء أننا عندما نتحدث عن حقيقة 
لأننا لا بيكننا أف نصف شيئا غتَ ذلك  لا بيكننا ابغديث عن الكثرة، 4الوجود التي بؽا الأصالة

الشيء الواحد ابؼطلق بصفة الوجود، كمع ذلك فهم لا ينفوف الكثرة ابؼشهودة بُ الأعياف ابػارجية 
مطلقا، كلا يركف أنها خياؿ ككىمه بؿض، كلكنهم مع ذلك يركف الكثرات ابؼوجودة كثرة بُ الوجود، 

كشؤكنو، فليست الكثرة بُ عرض الوحدة كمساكية  بل ىي كثرة بُ مظاىر الوجود الواحد ابؼطلق
بؽا بُ ابغقيقة، فلب بيكن الاعتقاد بأف كجود ابغق تعالذ ىو كسائر ابؼوجودات لو حظ من مرتبة 

أرقى مرتبة للوجود ىي كجود ابغق، كأما سائر ابؼراتب فلها  أفٌ  خاصة من ابغقيقة الواحدة؛ أم
 .  5بؼرتبة الوجودية للحق تعالذمراتب أدلس من حقيقة الوجود بُ مقابل ا

مل »كبعبارة أكثر دقة؛     مل على كجود ابغق فقط بنحو حقيقي ذابٌٌ، كلا بوي الوجود بوي
على غتَه كذلك، فوجود ابغق تعالذ ىو الوجود ابؼطلق الواحد، كبساـ الكثرات ابؼشهودة ليست 

لكثرات الشأنية إلا عن سول شؤكف مظاىر كبذليات ابغق، فصفة الوجود لا تيطلق على ىذه ا
 . 1. إذف، بكن بُ نظرية كحدة الوجود أماـ حقيقة كاحدة ذات شؤكف6«طريق المجاز كبالعرىض

                                                           
 .42النجم، الآية: سورة 1
 .225، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  2
 .170، صالعرفان النظري مبادئو و أصولويد الله يزداف،  3
بسثل فكرة أصالة الوجود بؿورا مهما بُ فلسفة "ملٌب صدرا" الذم سعى لتصحيح النظرية ابؼشائية بُ معرفة الوجود كإعادة  4

و الفصل بتُ مفهوـ الوجود كسائر ابؼفاىيم ابؼماثلة لو كالتشخص كالوحدة، بلحاظ صدقها على ابغقائق بنائها، كأكٌؿ مفاد بؽا ى
أف الواقعية  :كما تعتٍ أصالة الوجود،165، صالعرفان النظري مبادئو و أصولوابػارجية، للتوسع يينظر: يد الله يزداف بناه، 

ابػارجية التي تتًتب عليها الآثار ىي مصداؽ مفهوـ الوجود، لا مفهوـ ابؼاىية، التي ىي معتٌ اعتبارم ينتزعو الذىن عن حد 
ـ، 2010، دار الصفوة، بتَكت، 1، بقلم :خليل رزؽ، طفلسفة صدر الدتألذنٌالوجود ابػارجي.يينظر: كماؿ ابغيدرم، 

 . 151-149ص
 .171-170، صالعرفان النظري مبادئو و أصولوبناه،  يد الله يزداف 5
 .171، صابؼصدر السابق 6
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كل »ككثتَا ما يستشهد أصحاب ىذا الابذاه ىذا الرأم بقوؿ أمتَ ابؼؤمنتُ علي رضي الله عنه:    
كل ضعيف، كمفزع كل   شيء خاضع لو، ككل شيء قائم بو، غًتٌ كل فقتَ، كعزٌ كل ذليل، كقوة

  ، فكل موجود قائم بو تعالذ.2«مظلوـ

بفا بهب أف ييعلم أف إثباتنا بؼراتب »أشار "صدر ابؼتأبؽتُ" بقولو: السابق كإلذ ابؼعتٌ    
تعددىا كتكثرىا لا ينابُ ما بكن بصدده... من إثبات كحدة الوجود على  ...الوجودات ابؼتكثرة

و مذىب الأكلياء كالعرفاء من عظماء أىل الكشف كاليقتُ، كسنقيم كابؼوجود، ذاتان كحقيقةن، كما ى
البرىاف القطعي على أف الوجودات كإف تكثرت كبسايزت إلا أنها من مراتب تعينات ابغق الأكؿ 

 .3«كظهورات نوره كشؤكنات ذاتو، لا أنها أمور مستقلة كذكات منفصلة

إف »قاؿ:  حتُ 4الأصفهالش ابن تركة مة الصوبُكلعلٌ ىذا ابؼعتٌ قد استقاه من العلبٌ    
الوجود الواحد ابغق، الظاىر بنوره الذابٌ الذم ىو ابؼتجلٌى لو باعتبار غيب ىويتو ابؼطلقة، ]ك[ 

 .5«التعددات الظاىرة بُ بؾلبه، ىي عبارة عن تعدد شؤكف ابؼتجلي

التي قاؿ بها ابن  أف يعيد صياغة كحدة الوجودبنظريتو بُ الوجود فصدر ابؼتأبؽتُ كأنو أراد    
بذلك بذاكز الإشكالات القائمة حوؿ صياغة ابن عربي للنظرية،  مبتغيا عربي صياغة فلسفية،
كأتباع مدرستو ابغكمة ابؼتعالية مع ابن عربي بُ أنو ليس بُ عالد الوجود  حيث يتفق ملب صدرا

ابؼختصة بابغق  شيء غتَ ابغق تعالذ كمظاىره؛ كىي الأبظاء كالصفات كالكمالات كابػصوصيات

                                                                                                                                                                      
، مركز ابغضارة لتنمية الفكر 1، تعريب: علي ابؼوسوم، طالنظام الفلسفي لددرسة الحكمة الدتعاليةعبد الرسوؿ عبوديت،  1

 . 345ـ، ص2010الإسلبمي، بتَكت، 
، )من 1976طهراف،  ، ابؼطبعة الإيرانية الأكادمية للفلسفة،دة بسيط الحقيقةالنظرة الدقيقة في قاعبؿمود شهابي خرسالش،  2

  .مقدمة الكتاب(
 .71، ص1، جالحكمة الدتعالية في الأسفار العقلية الأربعةصدر الدين الشتَازم،  3
عد تعرٌضو حكيم، عارؼ كشاعر كأديب، توبٌُ ب ىـ (835 -775)مولدا  صائن الدين علي ابن تركو الأصفهانيىو  4

للسجن كالتعذيب، تبرز أبنيٌتو كونو حلقة اتٌصاؿ فكرية بتُ ابن سينا كالسهركردم كابن عربي، فكاف من أكثر الأشخاص بقاحان 
بُ التوفيق بتُ ابغكمة ابؼشٌائية كالإشراقية كالطريقة العرفانية، قبل صدر ابؼتأبؽتُ. ترؾ عدة كتب باللغتتُ العربية كالفارسية، من 

اف الإماـ ابػميتٍ، من دركس يينظر: الدرس العاشر: عرف ."بسهيد القواعد"، ابؼناىج بُ ابؼنطق"،" شرح فصوص ابغكم" :أبرزىا
  ابؼعارؼ موقع

://www.almaaref.org/books/contentsimages/books/madakhel_al3olom/mabadhttp
ee_elem_alerfan/page/lesson10.htm :08:15ـ، على الساعة: 11/01/2015، تاريخ التصفٌح. 

 .23، صبسهيد القواعد الصوفيةابن تركة،  5

http://www.almaaref.org/books/contentsimages/books/madakhel_al3olom/mabadee_elem_alerfan/page/lesson10.htm
http://www.almaaref.org/books/contentsimages/books/madakhel_al3olom/mabadee_elem_alerfan/page/lesson10.htm
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ييطلق عليو بُ العالد اسم ابػلق كالعالد، ليس سول مظاىر للحق تعالذ، كلا كجود لو  فما» تعالذ،
 . 1«إلا بشكل اعتبارم

ة كأنصار نظرية كحدة الوجود على عدٌ  -حسب تسمية الشيعة بؽم– 2كقد اعتمد العرفاء   
يقف أماـ أكثر من مرآة بزتلف بُ   أمثلة لتوضيح مدٌعاىم منها: مثاؿ ابؼرآة؛ فالشخص الذم

فهنا شخص  ،كونها مقعٌرة أك بؿدٌبة؛ فإف من الطبيعي أف صورتو سوؼ بزتلف من مرآة إلذ أخرل
كاحد لو مظاىر بـتلفة بُ مواطن بـتلفة، كتعدد ابؼظاىر ىذا لا يؤدم إلذ التعدد بُ أصل ذاتو، بل 

ابؼثاؿ أماـ كحدة بُ الذات ككثرة بُ إذف بكن بُ ىذا  ،ىو حقيقة كاحدة بؽا مظاىر متعددة
الظهورات كالمجالر، كىكذا ابغاؿ بُ نظرية كحدة الوجود فها ىنا ذات كاحدة مطلقة بؽا مظاىري 

 .  3كبذلياته كثتَة

كمن الأمثلة أيضا مثاؿ ابؼوج كالبحر، فالبحر حقيقة كاحدة فيو أمواج لا حد بؽا، ذات    
الأمواج ليست سول ابؼاء ابؼكوٌف بؽذا البحر، فكل ما ىو  مظاىر بـتلفة ىي بذليات بؽا، فهذه

موجود ىو ىذا البحر الذم يظهر على شكل أمواج، فالأمواج بُ عتُ كثرتها ابؼشهودة ىي حقيقة 
ىذا البحر الواحدة، فالبحر بُ ىذا ابؼثاؿ مثاؿ للوجود الواحد ابؼطلق، كالأمواج مثاؿ لكثراتو 

 .   4، ك﵁ ابؼثل الأعلىالشأنيٌة

كمن ىنا يتضح لنا كيف يفسر أنصار ىذا الابذاه نظرية كحدة الوجود، كىم يتفقوف مع    
أنو ليس بؼفهوـ الوجود أكثر من مصداؽ حقيقي ىو  فذه النظرية، حيث يرك بؽالصوفية الرؤية 

ذات ابغق تعالذ، فحيث كاف من خصوصيات ىذه الذات الإطلبؽ كعدـ التناىي، فهذه 
تكوف سببا لوجود كافة الكثرات الإمكانية بُ عتُ تغايرىا كبسايزىا، كبهذا تكوف ابػصوصية نفسها 

 كافة الكثرات الإمكانية من شؤكف تلك الذات الواحدة ابؼطلقة.

كانت ىذه إطلبلة على أىم الأفكار السائدة حوؿ الوجود كابؼوجود كالوحدة، مركزين بُ     
ذم تبتُ لنا كيف يفسر الوجود، ككيف تصدر ذلك على أىم فكرتتُ كبنا فكرة ابن عربي، ال

                                                           
 .173، صالعرفان النظري مبادئو و أصولويد الله يزداف بناه،  1
 علماء العرفاف الشيعي بُ مقابل علماء التصوؼ الستٍ. مى 2
 . 175، ص العرفان النظري مبادئو و أصولويد الله يزداف بناه،  3
 .175ابؼصدر السابق ، ص 4
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الكثرة عن الوحدة من غتَ أف تتعدد الذات الواحدة، ككذا فكرة "ملب صدرا" الذم اغتًؼ على 
 مائدة ابن عربي فزاد من توضيح فكرتو كبرليلها فلسفيا، مزيلب ما علق بها من ليبس.

ابن عربي بشيء من  بعد ذلك ننتقل إلذ تسليط الضوء على مفهوـ كحدة الوجود عند
  النظرية. أبرز من نظرٌ بؽذه موقف النقٌاد من ذلك، باعتباره  نتعرض إلذالتفصيل، ك 

 في الفكر الأكبري مفهوم وحدة الوجود :ثانيا

       بشكل خاص  الشيخ الأكبرييعتبر مفهوـ كحدة الوجود بُ ابغقل الصوبُ عموما، كبُ فكر    
ابؼفاىيم إثارة للجدؿ كالنقاش، كتعدد كجهات النظر، الأمر الذم من أكثر  -كما ىو معلوـ–

خلٌف عنو اتهامات بعض الابذاىات لابن عربي كمن كافقو، كالنظرة ابؼتأنية بُ دراسات ابؼشتغلتُ 
بفلسفة ابن عربي كتصوفو بتعدد مشاربهم كابذاىاتهم كأزمانهم، تبتُ اختلبفهم كتباينهم الشديد 

.  حوؿ ىذا ابؼفهوـ

خلبصة القوؿ أف كجود ابؼمكنات بُ رأم ابن عربي ىو عتُ »يقوؿ أبو الوفا التفتازالش:    
كجود الله، كليس تعدد ابؼوجودات ككثرتها إلا كليد ابغواس الظاىرة، كالعقل الانسالش القاصر ىو 

كذاتها، ، فابغقيقة الوجودية كاحدة بُ جوىرىا «1الذم يعجز عن إدراؾ الوحدة الذاتية للؤشياء
متكثرة بصفاتها كأبظائها، لا تعدد فيها إلا بالاعتبارات كالنسب كالاضافات، إذا نظرت إليها من 

 .2حيث ذاتها قلت ىي ابغق، كإذا نظرت إليها من حيث صفاتها قلت ىي ابػلق

مصطلح كحدة الوجود يعتٍ أف الله كالطبيعة شيء »كبيكننا أف نقوؿ بُ تعريف بسيط إف    
 إلذ أم حد ينطبق ىذا ابؼفهوـ على فلسفة ابن عربي؟ ىنا بقد عدة تفستَات بـتلفة،، ف3«كاحد

 4كرؤل متباينة عند تطبيق ىذا ابؼصطلح على فلسفة ابن عربي، كأبنها ما يلي:

 

                                                           
 .202ص ،مدخل إلى التصوف الإسلاميالتفتازالش،  1
 .24ص، 1ج، ، مقدمة فصوص الحكمابن عربي 2
3              Macgregor Geddes: Philosophical issues in religious thought, 

U.S.A 1973, p127  
   .219، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  4
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يركف أف ابن عربي من القائلتُ بوحدة الوجود، استنادا إلذ عدد كبتَ  1أكثر الباحثنٌ -
فسبحاف من أظهر الأشياء كىو »حدة الوجود، مثل قولو: ابؼعبرة بوضوح عن ك  من نصوصو

إذ  4«شرؾ بو تعالذأكمن أثبت شيئا سواه فقد »ك 3«لا موجود على ابغقيقة إلا الله»ك  ، 2«عينها
 كغتَىا من الاستشهادات. 5«أف ابغق ىو عتُ الوجود»

ابن عربي من القوؿ بوحدة الوجود، كاستندكا إلذ كثتَ من  برٌؤكا 6وعدد قليل من الباحثنٌ
من نصوصو ابؼميزة كالفاصلة بوضوح بتُ الله سبحانو كتعالذ من جهة، كبتُ العالد من جهة أخرل؛ 

فصلب كاملب  8بُ كتابو "القواعد الكشفية"الذم خصص   7الإماـ الشعرالش كعلى رأس ىؤلاء
ابغلوؿ بعنواف: "مطلب مهم جدا: نفي الشيخ ابن كاملب لتبرئة ابن عربي من القوؿ بالابراد ك 

العربي للحلوؿ كالابراد بُ )الفتوحات( بُ مئة موضع"، فمن النصوص الأكبرية التي تنفي فكرة 
 9«مرض لادكاء لدائومن قاؿ بابغلوؿ فهو معلوؿ، كىو »كالابراد قولو:  كحدة الوجود بدعتٌ ابغلوؿ

قد أثبت عينك كفصل كونك ينو، ألا ترل من فصل بينك كبينو فقد أثبت عينك كع»ك 9«لدائو
بالابراد  كما قاؿ، ليدؿ عليك فأثبتك بإعادة الضمتَ إليك «وِ بِ  عُ مَ سْ ي يَ ذِ الّ  وُ عَ سمَْ  تُ نْ كُ »قولو: ب

من فصل فنعم ما فعل، كمن كصل فقد شهد على نفسو بأنو فصل، كالشيء ...فإلا أىل الإبغاد
بنفسو إلا إذا كاف الشيء أشياء ككاف ذا أجزاء، كإبما الواحد كيف يصح فيو  الواحد لا يصل نفسو

                                                           
مثل: نيكولسوف، أستُ بلبثيوس، أبو العلب عفيفي، زكي مبارؾ، أبو الوفا التفتازالش، ككذلك دائرة ابؼعارؼ الإسلبمية،  1

، الابذاه النقدي عند ابن عربيإلذ الغالبية العظمى من الفقهاء بداية من ابن تيمية كحتى الآف: يينظر: زكي سالد،  بالاضافة
 .219ص

 .133، ص4)دار الكتب العلمية(، ج ،الفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 . 111، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  3
 .10، دت، ص، دط، مكتبة القاىرةالرسالة الوجوديةابن عربي،  4

 .111، ص1، ج فصوص الحكمابن عربي،  5  
مثل: سيد حستُ نصر، محمد غلبب، كعدد قليل من الفقهاء كالسراج البلقيتٍ، كالسيوطي، ككذا الشعرالش، كعبد الغالش  6

 .220، الابذاه النقدي عند ابن عربيالنابلسي، كمحمد عبده: يينظر: زكي سالد، 
، أصلو من تلمساف، ىـ(973-898علي الحنفي، نسبة إلى محمد بن الحنفية الشعراني )ىو عبد الوىاب بن أحمد بن  7

الباطن، يتلقى فيها الطلبب علوـ الظاىر ك كغادرىا بناء على نبوءة من الإماـ أبي مدين الغوث، من علماء الصوفية، أسس زاكية 
من مصنفاتو: "الأنوار القدسية بُ معرفة الآداب العبودية"، "الكبريت الأبضر بُ علوـ الشيخ الأكبر"، ك"الطبقات".يينظر: 

 .341، صالدوسوعة الصوفية، ك ابغفتٍ، 180، ص4، جالأعلامالزركلي، 
، دار التقول، 1تح: بضد بؿمود دركيش، ط، القواعد الكشفية الدوضّحة لدعاني الصفات الإلذيةالشعرالش )عبد الوىاب(،  8

 .123ـ، ص2009دمشق، 
 .139ص، 8، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  9
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فالشيخ الأكبر ىنا يثبت بالدليل  ،1«انقساـ، كما بٍى على عينو أمر زائد فالفصل لأىل الوصل
ابظو تعالذ  عنكقاؿ بُ كلبمو  العقلي كابؼنطقي اسحالة كجود مبدأ الابراد الذم ريمي بو،

إذ لو   ...كلا حل فيو ابغق تعالذ ،كىذا يدلك على أف العالد ما ىو عتُ ابغق تعالذ...»"البديع":
كقاؿ: ، 3«كلا مناسبة بتُ الله كالعالد»، كما قاؿ أيضا: 2«بديعان  ما صحٌ كونوكاف عتُ ابغق، 

شيء تعالذ الله أف برلَّو ابغوادث أك بولٌها، أك تكوف بعده أك يكوف قبلها، بل يقاؿ: كاف الله كلا »
ابؼقتطفات الكثتَة، التي من كغتَ ىذه  ،4«معو، فإف القبل كالبعد من صيغ الزماف الذم أبدعو

  ناسبة بتُ الذات الإبؽية كبتُ ابػلق.كجود مصراحة  فيها ابن عربي نفيي

يذىب إلذ أف ابن عربي قاؿ بوحدة ، 5كإضافة إلذ ىذين الابذاىتُ يوجد ابذاه آخر   
 .يناقضها تقيٌةن كخوفا من الفقهاء القادرين على إثارة ابؼلوؾ كالعامة عليو الوجود، كقاؿ أيضا بدا

قالوا بأنو لا يقصد كحدة الوجود ابؼتعارؼ عليها بُ الفكر الغربي  6كبعض الباحثتُ   
(Pantheism) كإبما قصد شيئا آخر؛ كوحدة الإبهاد، أك كحدة الكوف، أكاللباثنينية، أك كحدة ،

   .7الشهود

من خلبؿ ىذه التناقضات يصعب الفصل بُ موقف ابن عربي من كحدة الوجود، نظرا    
لتوفر الأدلة لدل كل ابذاه، ككأف ابن عربي بتناقضاتو ىذه يتجلى لكل باحث بدقدار سعة صدره، 

القارئ  يلبحظوما  كأىمكاتساع أفقو، كقدراتو الفكرية كالركحية على احتواء كل ىذه ابؼتناقضات، 
، كىذا مكمن بسيز لابن عربي أف الأختَ ككأنو ينفٌر القارئ منو بٍ يعيده كرةٌ أخرل إليوابؼتابع 
  .أسلوبو 

تفضي بنا إلذ تصديق ابن عربي بُ أقوالو الكثتَة التي تنفي  كالعادلةلكن الدراسة ابؼنصفة 
 الد، كما تفضيالله كبتُ العذات فكرة كحدة الوجود بدعناىا الفلسفي، كتنفي كجود أمٌ مناسبة بتُ 

                                                           

 .129، ص8، )دار الكتب العلمية(، ج الفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .47، ص8ابؼصدر السابق ،  )دار الكتب العلمبة(، ج 2 
 .219، ص3ي، السفر ابؼصدر السابق، تح: عثماف بو 3
 .164، ص1ابؼصدر السابق ، تح: عثماف بوي، السفر  4
 .220، صالابذاه النقدي عند ابن عربيمثل: حنا الفاخورم، ك خليل ابعر: يينظر: زكي سالد،  5
 .220السابق، ص ابؼصدرمثل: سعاد ابغكيم، آربرم، ركـ لاند، ىنرم كورباف، محمد مصطفى حلمي، ك عثماف بوي: يينظر  6
 . 221السابق، ص ابؼصدر 7
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، أما 1بفلسفة ابغب كالاتساع الإبؽي بٌظيإلذ تأكيل ما قد ييفهم من ظاىره الابراد كابغلوؿ، بدا  بنا
د عليو من أف بكصر فلسفة ابن عربي فقط بُ كحدة الوجود، ففي ذلك بذاىل لكل ما قالو كأكٌ 

 بتُ الله كبتُ العالد.بُ أقوالو التفرقة الصربوة ك ابؼتكررة 

 فيو أفٌ ما برويو كتب ابن عربي بفا ينابُ للئماـ الشعرالش يبتٌُ مهمٌ افة إلذ كجود نص إض   
أف بصيع ما بُ  ...: »ظاىر الشرع، ىو مكذكب على الشيخ، مدسوس عليو، حيث يقوؿ 

كتب الشيخ بؿي الدين بفا بىالف ظاىر الشريعة، مدسوس عليو، لأنو رجل كامل بإبصاع 
يصح بُ حقو شطح عن ظاىر الكتاب كالسنة، لأف الشارع أمنو على ا﵀ققتُ، كالكامل لا 

لأن كتبو الدروية لنا عنو فلهذا تتبعت ابؼسائل التي أشاعها ابغسدة عنو كأجبت عنها،  ،شريعتو
 .2«بالسند الصحيح ليس فيها ذلك

فإف ىؤلاء الذين دلت كتبهم على أنهم  »بقولو :   3كىذا ما أكٌده الشيخ البوطي    
نوا يقولوف بوحدة الوجود، بوتمل أف يكونوا بريئتُ من ىذا ابؼقاؿ كإبما ديسٌ ذلك بُ كتبهم من كا

تمل أف حالان كجدانية اعتًتهم فتاىوا عن  قًبل بعض الزنادقة الذين كانوا بيارسوف ىذه ابػيانة، كبوي
ذا كانت ىذه ابعادة، كنطقوا بدا لا يعتقدكف، كربدا اعتقدكه كلكنهم عادكا عنو بعد ذلك، كإ

الاحتمالات كلها قائمة، فإف من الظلم للحقيقة كالعدؿ أف نتجاىلها كلها كنتمسك باحتماؿ 
  . 4«آخر لنسوغ بذلك تكفتَىم

الذم يرمى ، (Pantheism)كمن ابؼفارقات ابؼثتَة للتأمل أف مصطلح كحدة الوجود 
ابؼفكر ييعدٌ تعبتَا حديثا بُ الغرب، كقد صاغ ىذا ابؼصطلح إلذ كجود ابراد بتُ ابػالق كابؼخلوقات 

                                                           
 .221، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  1
 3،دط، دت، صاليواقيت و الجواىر في بيان عقائد الأكابرالشعرالش )عبد الوىاب( ،  2
، كمن ابؼرجعيات الدينية العلوـ الإسلبميةمتخصص بُ  سورمعالد  (م 1929 - 2013 محمد سعيد رمضان البوطي ) 3

كاختاره ابؼركز  2004بُ دكرتها الثامنة عشر عاـ  جائزة دبي الدكلية للقرآف الكرلص، اختارتو العالد الإسلبميابؽامة على مستول 
شخصية إسلبمية تأثتَان بُ العالد لعاـ  500ضمن قائمة أكثر  27بُ ابؼركز  الأردفالإسلبمي ابؼلكي للدراسات الاستًاتيجية بُ 

يلمٌ بالعربية كالابقليزية، لو حوالر ستتُ مؤلفا كانت تركية، كما يتقن الكردية ك   ، كاف يتقن اللغة التًكية لأف زكجة أبيو2012
بجانب صلبح الدين  منها: "شرح ابغكم العطائية"، "كبرل اليقينيات الكونية"، "ابعهاد بُ الإسلبـ"، كييدفن البوطي اليوـ

،)مقاؿ(، بؾلة عارض الإرىاب فقُتل في المحراب ودفن بجانب صلاح الدين الأيوبيالأيوبي. يينظر: بؿمود محمد عيد الصالح، 
 .51-50، ص2014، أكتوبر1007الشركؽ العربي، ابعزائر، العدد

 .110، صكبرى اليقينيات الكونيةالبوطي،  4

http://ar.wikipedia.org/wiki/2013
http://ar.wikipedia.org/wiki/1929
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D9%88%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%8A
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AC%D8%A7%D8%A6%D8%B2%D8%A9_%D8%AF%D8%A8%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%AF%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%A9_%D9%84%D9%84%D9%82%D8%B1%D8%A2%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%83%D8%B1%D9%8A%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/2004
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D8%B1%D8%AF%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/2012
http://ar.wikipedia.org/wiki/2012
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 "جوف تولاند"الابقليزم
، فحتى ابن عربي نفسو ما استخدـ قط مصطلح كحدة 2ـ1705بُ عاـ 1

كبشة من يرل أف ابن سبعتُ ىو أكؿ من  ،3سودكتُ" الوجود، كقد استخدمو تلميذه ابؼباشر "ابن
 . 4فلسفياستخدـ مصطلح كحدة الوجود بدعناه ال

كلعل أكؿ ما يقدمو لنا ابن عربي، ىو موقفو ابؼبدئي من الوحدة الكونية؛ كىذه الوحدة    
الكونية قائمة على أساس أف كل ما بُ الوجود بلب استثناء، إبما يستمد كجوده كبقاءه من ابغق 

يصح كجود العالد البتة إلا بوجود ابغق...كلكن كما قلنا  فلب»...حيث يقوؿ ابن عربي: ، 5جل جلاله
كبؽذا فإف كل كجود سول كجود الله تعالذ، ىو كجود  ،6«ابغق موجود بذاتو كالعالد موجود بو

، كمنو -التي سيتبتُ معناىا فيما بعد-، كىذا ما يطلق عليو ابعيلي ب "العارية الوجودية"7مستعار
 قائلب: فذٌ بُ ديوانو ال ، كىذا ما عبر عنو سيدم أبو مدين الغوثفلب موجود بحق سول ابغق تعالذ

 إف كنت مرتادا بلوغ كماؿ. الله قل، كذر الوجود ك ما حول * * * 

 و * * * عدـ على التفصيل ك الإبصاؿ.ػػػػػػػػػػػتػػػػػػػػػػتل دكف الله إف حققػػػػػػػالكػػػػػػف

 ا * * * لولاه بُ بؿو ك بُ اضمحلبؿ.ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػم كلهػػػػػػػػػػػكاعلم بأنك ك العوال

 فوجوده لولاه عتُ بؿاؿ. * * *   وػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمن لا كجود لذاتو من ذات
                                                           

1  John Toland (1675- 1722)مفكر ك دبلوماسي كعالد إبقليزم، كيلد كنشأ كاثوليكيا، كبُ سن السادسة  م
كاف من أكائل ابؼفكرين الذين ابزذكا موقفا عقلبنيا من الدين، كمن ابؼدافعتُ عن فلسفة   عشر دخل الكنيسة الأبقليكانية.

الربوبية، أم عن الإبياف بالرب دكف حاجة إلذ دين أك كحي إبؽي، كىي أكلذ حلقات علمنة العقل الغربي كفلسفتو، بُ جوىرىا، 
 الإبقليزية. يينظر بُ تربصتو:« pantheismثيزـ بان»فلسفة حلولية. كاف حلوليان. كييقاؿ إنو ىو الذم بكت كلمة 

http://www.elmessiri.com/encyclopedia/JEWISH/ENCYCLOPID/MG3/GZ1/B
A03/MD07.HTM :17:00 ـ، على الساعة:12/01/2015، تاريخ التصفح 

 .223، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  2
شارح لكتابو ، تلميذ مباشر لابن عربي، ك ىـ(646 -579شمس الدين إسماعيل بن سودكنٌ، )ىو الشيخ الزاىد أبو طاىر  3

 .2ص ، شرح: ابن سودكتُ، تح: عثماف بوي،التجليات الإلذية"التجليات الإبؽية"، يينظر بُ تربصتو: ابن عربي، 
4 Chittick (william.c), history of islamic philosophi edited by: Seyyed Hossin 

Nasr.scm.press ltd, London- New York, 1991.   pqrt 1, p512. 
5 Carroll Jane, Timelessness and time, paper delivered for the symposium of 

the Muhyiddin Ibn arabi society, Berkeley, California, 2000, p10. 
 .141-140، ص1، )دار الكتب العلمية(،جالفتوحات الدكيةابن عربي،  6
 224، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  7

http://www.elmessiri.com/encyclopedia/JEWISH/ENCYCLOPID/MG3/GZ1/BA03/MD07.HTM
http://www.elmessiri.com/encyclopedia/JEWISH/ENCYCLOPID/MG3/GZ1/BA03/MD07.HTM
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 شيئا سول ابؼتكبر ابؼتعاؿ. * * *    دكا ػػػػػػػػػػشهػػػػا يػػػػػػػفالعارفوف فنوا كبؼٌ 

 بُ ابغاؿ كابؼاضي كالاستقباؿ. * * *   كرأكا سواه على ابغقيقة ىالكا     

 اؿ.عػػشيئا سول فعلب من الأف    * * *    فابؼح بعقلك أك بطرفك ىل ترل       

 دلاؿ.ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػنظرا تؤيده بالاست  * * *      كانظر إلذ علو الوجود ك سفلو                 

 بلساف حاؿ ك لساف مقاؿ.  * * *    و ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػبذد ابعميع يشتَ بكو جلبل  

سيفل ك مبدعها بغتَ مثاؿ. * * *    ىو بفسك الأشياء من علو إلذ      
1 

فالشيخ أبو مدين يؤكد على أف ابػلق بدا أنو لا كجود لو من ذاتو بذاتو، فإف كجوده بؿاؿ    
 .، لعدـ استقلبليتهم بالوجوداده بؽملولا كجود الله، فوجود ابػلق مرىوف بوجود ابغق كإبه

قل بُ الكوف ما شئت: إف شئت قلت ىو ابػلق، كإف شئت »ىكذا ىو الأمر إذف،    
كليس عندنا بُ »، فابن عربي نفسو يقوؿ: 2«قلت: ىو ابغق، كإف شئت قلت: ىو ابغق ابػلق

من النيل  -حقا–جاء مثل كوب قد »، فهذا العالد 3«العلم الإبؽي مسألة أغمض من ىذه ابؼسألة
 ، ك﵁ ابؼثل الأعلى. »4كلكنو أبدا ما ىو ىذا النهر العظيم

أف مبتٌ الأمر الإبؽي أبدان على: » كيلخص لنا ابن عربي الأمر كلو بُ ىذه الكلمات: 
، فهذا       ﴾5"ىو لا ىو"، فإف لد تعرفو كذا فما عرفتو، ﴿

، 6«عتُ ما قلناه من أنو ىو لا ىو، كىنا حارت عقوؿ من لد يشاىد ابغقائق على ما ىي عليو
يركـ العارفوف أف يفصلوه عن العالد فلب يقدركف، كيركموف أف بهعلوه عتُ العالد فلب يتحقق » كلذلك

بتَ ألسنتهم، بؽم ذلك فهم يعجزكف، فتكلٌ أفهامهم، ك تتحتَ عقوبؽم، كتتناقض عنو بُ التع
، كإذا كاف فهم ىذه ابغقائق يتعذر على من لد يذؽ 7«فيقولوف بُ كقت ىو، كبُ كقت ىو ما ىو

                                                           
 .30ـ، ص2011ناشركف، بتَكت، -، دار: كتاب1ك سليماف القرشي، ط ، إعداد: عبد القادر سعودديوان أبي مدين الغوث 1
 . 112ص، 1ج، فصوص الحكمابن عربي،  2
 .286، ص14، تح: عثماف بوي، السفرالفتوحات الدكيةابن عربي،  3
 .226، صالابذاه النقدي عند ابن عربيزكي سالد،  4
 .17سورة الأنفاؿ، الآية: 5
 .514، ص3، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  6
 .224ك223، ص6)دار الكتب العلمية(، ج ، ابؼصدر السابق 7
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، فإف ابن عربي بهيبو بأ  ،1«النطق عما يشهده الكشف بإيضاح معناه يتعذر: »فٌ من كأس القوـ
لذ بؽا أف تيطول الغزالر بألا سبيل إلذ إيداع ىذه الكشوفات بُ الكتب، كالأكٍ  الإماـرتأل اكلذلك 

 كلا تيركل، لصعوبة فهمها. 

كأما لو فتشنا التًاث  -باختصار–ىذا فيما بىص فكرة كحدة الوجود عند ابن عربي    
من  أنوٌ يوجدفيو عبارة كحدة الوجود صراحة لكن بقد ابؼعتٌ ، حيث  نفتقدالصوبُ قبلو فإننا 

،  كا﵀بة ،3، كالبقاء2الصوفية من أشار إلذ ىذه النظرية بُ سياؽ الكلبـ عن مقامات الفناء
... كغتَىا من الأحواؿ التي تعتًم الصوبُ، كابؼقامات التي ينزبؽا، أما ما بعد 4كابعذب، كالسكر

كاستقرت  الإماـ ابن عربي، فإف ابؼتصفح للتًاث الصوبُ بهد بأف فكرة كحدة الوجود قد ترسخت
–كابعيلي  بُ الفكر الصوبُ كأخذت حيزا كبتَا من فكر كفلسفة بعض الصوفية كابن الفارض،

أف نشتَ إلذ ما قالو بعض الصوفية الذين  كلذا سنحاكؿ فيما يلي، كابن سبعتُ، كغتَىم، -خاصة
 ، بٍ نتطرؽ إلذ أقواؿ من جاء بعد ابن عربي عن ذلك.سبقوا ابن عربي بُ الوحدة

 وحدة الوجود قبل ابن عربي ثالثا:

يلمح ،  ابن عربيالإماـ إف ابؼستقرأ لنظرية كحدة الوجود بُ التًاث الصوبُ قبل   
الصوفية  ىؤلاءمن ك بؼعتٌ النظرية،  -ربضهم الله – الصوفيةلبعض ابؼشايخ شارات الإبعض  كجود

كقاؿ ، 6«ما رأيت شيئا إلا كرأيت الله فيو»الذم قاؿ:   5"محمد بن الواسع"بقد الشيخ 
                                                           

 .162، ص12، تح: عثماف بوي، السفر الفتوحات الدكيةابن عربي،  1
ىو تبديل الصفات البشرية بالصفات الإبؽية دكف الذات، فكلما ارتفعت صفة قامت صفة إبؽية مقامها، فيكوف ابغق  :الفناء 2

 .905، صالدوسوعة الصوفيةبظعو ك بصره كما جاء بُ ابغديث النبوم. يينظر: ابغفتٍ، 
ى بدا ﵁، ك ىو مقاـ النبيتُ، ك الباقي ىو ىو رؤية العبد قياـ الله على كل شيء، ك قيل: ىو أف يفتٌ عمٌا لو كيبق :البقاء 3

، الدوسوعة الصوفيةالذم تصتَ الأشياء كلها شيئا كاحدا، ك تكوف حركاتو بُ موافقات ابغق دكف بـالفاتو. يينظر: ابغفتٍ، 
 .670ص
انبساط، زٌة ك ابغس، كيلمٌ بالباطن فرح كىىو دىىىش يلحق سرٌ ا﵀ب عند مشاىدة بصاؿ  ا﵀بوب فجأة، فيذىل  :السكر 4

لتباعده عن عالد التفرقة، كيصيب السر الدىش كالولو لتحتَ النظر بُ شهود بصاؿ ابغق، كتسمى ىذه ابغالة سكران، بؼشاركتها 
سبب ذىوؿ العقل بُ السكر ابؼعنوم ىو غلبة نور الشهود، كبُ السكر الطبيعي ىو  لكنالسكر الظاىر بُ الأكصاؼ ابؼذكورة، 

 . 794، صالدوسوعة الصوفية. يينظر: ابغفتٍ، غشياف ظلمة الطبيعة
، فقيو كرع من الزىاد، من أىل البصرة، ك من ثقات أىل ابغديث. ىـ(123محمد بن واسع بن جابر الأزدي أبو بكر )تىو  5

 .133، ص7، جالأعلامابغديث. يينظر: الزركلي، 
 . 63صـ، 2002، القاىرة، مكتبة ابػابقي 2تر: نور الدين شرٌيبو، ط ،الصوفية في الإسلامنيكلسوف،  6
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أدلس علوـ القرب أف  كقاؿ لر: »3، كقاؿ "النفرم"2«ما رأيتي شيئا إلا الله: » 1"الشبلي"
، فقاؿ شارح كتاب ابؼواقف 4«ترل آثار نظرم بُ كل شيء؛ فيكوف أغلب عليك من معرفتك بك

أنك إذا نظرت إلذ أم شيء بؿسوس، أك يريد أف أقل علوـ القرب من الله »ابؼواقف للنفرم: 
معقوؿ، أك غتَ ذلك؛ فسوؼ ترل الله فيو رؤية أبتُ من رؤية الشيء نفسو، كالدرجات بُ ذلك 
متفاكتة، فبعض الصوفية يقولوف: أنهم لا يركف شيئا إلا كيركف الله قبلو، كبعضهم يقوؿ: أنهم لا 

م لا يركف شيئا إلا كيركف الله معو، كيقوؿ يركف شيئا إلا كيركف الله بعده، كآخركف يقولوف: إنه
 .5«غتَىم: ما رأينا شيئا إلا الله

ىذه بعض أقواؿ من سبق ابن عربي من الصوفية، كىي دالة على أف ما ذىب إليو ابن    
تٌهم، كإبما إف دؿٌ اي عربي ليس بدعا، كلا نابذا عن تأثره بالفلسفة اليونانية كبالأدياف السابقة كما 

، حيث محمد إقباؿ بحق ذىبشيء فإبما يدؿ على كحدة التجربة الصوفية كما ي لىفق عىذا التوا
... كالركح البشرية كىي تيقدـ على شيء بدافع عن نفسها، تقتدر شيئا فشيئا على »: يقوؿ 

أف تأبٌ بحقائق، ربدا كشفتها أركاح أخرل منذ طويل زماف، كىذا يعتٍ كلا شك كحدة ابغقيقة من 
 .6«جهة، ككحدة التجربة الصوفية من جهة  أخرل، على رغم تباعد الشعوب كالأمم 

ا يلي عرض ما قالو بعض الصوفية ابؼتأخرين عن ابن عربي بُ نظرية كسنحاكؿ فيم           
مقصود ابؼتقدمتُ ل يلبكاكؿ برالوحدة؛ كابن الفارض، ك ابعيلي، ك ابن سبعتُ، بٍ بُ الأختَ 

 كابؼتأخرين.

 

 

                                                           

لكن أقوالو ك إشاراتو موجودة بُ   ،، صوبُ ستٍ لد بىلف مؤلفاتىـ(334 -247أبو بكر دُلف بن جَحْدر الشبلي )ىو  1
 . 166-165، ص13، جدائرة الدعارف الإسلاميةكتب التصوؼ الأكلذ كالرسالة القشتَية، ك كتاب اللمع للطوسي يينظر: 

 .63، صالإسلامالصوفية في نيكلسوف،  2
الكوفة، من كتبو متصوؼ، من بلدة نفر بتُ البصرة ك ىػ(، عالد بالدين، 345)ت محمد بن عبد الجبار بن الحسن النفريىو  3

 .184، ص6، جالأعلام"ابؼواقف" ك "ابؼخاطبات"، كلببنا بُ التصوؼ. يينظر: الزركلي، 
  2، ص1997، دار الكتب العلمية، بتَكت، 1، طالدواقف و الدخاطباتالنفرم،  4
 .64، صالصوفية في الإسلامنيكلسوف،  5
 .  125ـ، ص1987، تح: محمد بؾيب ابؼصرم، مكتبة الأبقلو ابؼصرية، القاىرة، ما وراء الطبيعة في إيرانمحمد إقباؿ، 6 



167 
 

 : وحدة الوجود بعد ابن عربيرابعا

كا عن النظرية الصوفية بأسلوب من كبار صوفية الإسلبـ الذين عبرٌ  ابن الفارضيعتبر    
شعرم، حيث يدخل إلذ النظرية الصوفية بُ الوحدة الإبؽية، مدخلب ذكقيا يقوـ على فكرة ابعماؿ 

 الإبؽي الظاىر بُ بصيع ابؼخلوقات، فيقوؿ: 

 .1كصرحٌ بإطلبؽ ابعماؿ كلا تقل * * * بتقييده ميلب لزخرؼ زينةً 

لذ أفق ابؼشاىدة، فهو يرل ظلبؿ ابعماؿ الإبؽي بُ كمن ىذا ابؼعتٌ، ينطلق ابن الفارض إ   
بصيع ابؼوجودات، كما أنو يرل بُ كل حسن مظهرا بعماؿ كاحد ىو الذم نادل بإطلبقو بُ البيت 

 السابق، كمن ىنا يقوؿ بُ البيت الذم يتلوه مباشرة: 

 .2فكلٌ مليح حسنو من بصابؽا * * * معاره لو بل حسن كلُّ مليحةو 

لفارض ىنا كلمة "العارية" ليشتَ إلذ أف كل ابؼظاىر ابعمالية، إبما ىي على كيضع ابن ا   
سبيل التبعية كالنسب إلذ بصاؿ الذات الإبؽية، كليست ىذه ابؼوجودات بحاكية للحسن عن طريق 

 . 3بل بحكم إعارة ابغق إياىا بذليان من بذليات بصالو الأزلر الظاىر بُ صور الأكواف الأصالة؛

 الفارض بُ موضع آخر: كيقوؿ ابن  

جىلىتٍ بُ بذليها الوجودى لناظرم * * * ففي كل مرٍئيوٌ أراىا برؤيةً 
4. 

فبذلك يكوف ابن الفارض قد برقق بدشهد من مشاىد الوحدة الإبؽية التي تيرل بُ كل ابؼظاىر   
، 5شهدالتي تتجلى فيها الذات، كلكن ذلك كاف عنده مقتًنا بحاؿ الشهود الذم عاين فيو ىذا ابؼ

 ، كإلا ما كاف يقوؿ:5شهدابؼ

 

                                                           
 . 69، صالديوانابن الفارض،  1
 .70، صابؼصدر السابق 2
 .208ـ، ص1988، دار النهضة العربية، بتَكت، الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلييوسف زيداف،  3
 .66، ص الديوانابن الفارض،  4
 209، ص الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلييوسف زيداف،  5
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 .1كطاح كجودم بُ شهودم ك بنًٍتي عن * * * كجود شهودم ماحيان غتَ مثبتو 

على أف ابؼوجودات إبما  -رغم الفارؽ الزمتٍ بينهما– الجيليىذا كيتفق ابن الفارض مع     
ىي موجودة كجودا اعتباريا معاران من كجود الله الذم أفاض عليها بالعارية الوجودية، فظهرت 

كاتفق كل من ابن الفارص كابعيلي على أف الوجود ابغقيقي لا  للعياف بُ الصور الكونية ابؼتعددة،
 .2ه فموجود بهذه الصفة الاضافية كظاىر بتلك العاريةيينسب إلا ﵁ كحده، أما ما عدا

  أف ابغق تعالذ بُ كتبو: كابؼقصود "بالعارية الوجودية" التي كثتَا ما يتحدث عنها ابعيلي   
أعار للؤشياء كجودا من ذاتو لتظهر بذلك أسرار الألوىية بُ الكوف ... فالكوف كالثلجة التي »

، فالثلج بُ ىذا ابؼثاؿ معار من  3«ابؼاء ىو حقيقة كجودىانرل فيها شكلب معينا، بُ حتُ أف 
 حقيقة ابؼاء.

 :  ولوق ، كمنهاالوحدة الإبؽية رأيو بُ عنأبياتا يعبر من خلببؽا   ابعيليالإماـ كينظم 

 .4ىذا الوجود إف تعدد ظاىرا * * * كحياتكم ما فيو إلا أنتم

    أف ابغق سبحانو »عبارة كجيزة يوضح لنا الإماـ ابعيلي مفهومو لوحدة الوجود فيقوؿ:بُ ك    
كتعالذ ىو ابؼتجلي بُ مظاىر أبظائو كصفاتو، كأبظاؤه كصفاتو بذليات بُ الوجود، أم ظهوره بُ 

عو، ابؼخلوقات، فرجع إليو ابؼوجود ابؼنسوب إلذ ابؼخلوؽ، ككذا كجود ابؼنسوب إليو، فلو الوجود بصي
  كىذا حقيقة التوحيد؛ لأف كحدانيتو لد تتًؾ بُ الوجود غتَه فهو كل الوجود ﴿

    ﴾5»6. 

يثبت أف كحدة الوجود التي يتحدث عنها القوـ ىي  -من خلبؿ نصو ىذا-فابعيلي    
ىو إثبات الوجود ﵁  -حسب ما يقرره –كحقيقتو؛ ذلك أف فحول ىذه النظرية  منتهى التوحيد

                                                           
 .67، ص الديوانابن الفارض،  1
 .164، ص الفكر الصوفي عند عبد الكريم الجيلييوسف زيداف،  2
 .94، صالإنسان الكامل ابعيلي، 3
، دار الكتب العلمية، 3، تح: عاصم الكيالر، طالكهف و الرقيم في شرح بسم الله الرحمان الرحيم، )عبد الكرلص( ابعيلي 4

 .20ـ، ص2008بتَكت، 
 .15سورة غافر، الآية: 5
 .89ـ، ص2010بتَكت، ، دار الكتب العلمية، 1، تح: عاصم الكيالر، طكتاب النقطة )عبد الكرلص(، ابعيلي، 6
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كحده كالالتفات عن بصيع الأغيار، فما يينسب بؽا من كجود ىو بُ ابغقيقة بذلوٌ لوجود ابغق 
 تعالذ. 

ابن ابن الفارض، كابعيلي، يذىب صوبُ آخر كىو  ذىب إليو كل منكليس ببعيد عن ما    
حيث تقوـ فكرة الوحدة الإبؽية عنده على اعتبار أف الوجود الإبؽي ابؼطلق ىو  ؛ سبعنٌ

قه بهذا الوجود كبؿاط بو من حيث أف الذات الوجود ابغقيقي، كغتَه من مراتب ابؼوجودات لاحً 
الإبؽية ىي دائرة الوجود التي بريط بكل الدكائر، كىي التي تتعلق بها ابؼوجودات تعلق ابؼعلوؿ 

 1تًجع أشكاؿ كمراتب الوجود بذلك إلذ كجود كاحد: ىو الوجود ابؼطلق.بالعلة، ف

    ابؼوجودات ترجع إلذ الذات ا﵀يطة بالكل،»كيضرب ابن سبعتُ مثلب لذلك فيقوؿ بأف    
كالتي ىي شبو مغناطيس، كابؼوجودات كابغديد، كالنسبة بينهما ىي ىوية الوجود، كالذم فرؽ 

إلذ الوحدة؛ منها: بها كيستخدـ ابن سبعتُ تسميات عديدة ليشتَ  ،2«ىو كىىٍمي الوجود بينهما
 الوحدة، الوحدة ابؼطلقة، الكل، الإحاطة، الإحاطة ابغقيقية، إحاطة الإحاطات...الخ.

كيؤكد ابن سبعتُ على أف ىذه ابغقيقة الوجودية ابؼطلقة التي ليس فيها غتَ الواحد، ىي    
، كمن أراد أف يتحقق بها كينابؽا، فعليو برصل مشاىدة كذكقان ليست من قبيل النظر العقلي، كإبما 

ينصرؼ بابعملة إلذ الله العليم بل إليو ىو، أعتٍ القدلص ابغكيم، كبريلو على التوجو كالذكر، لا »أف 
 .3«على التعليم كالفكر

تَ ىكذا عبر ابن سبعتُ عن الوحدة الإبؽية، كإف كاف الرجل قد أكغل بُ الرموز عند التعب   
من الإشارات الدقيقة بُ تلوبوو بها؛ إلا أف ذلك بُ النهاية لد بىرج  كأكثرى  -كعادة الصوفية–عنها 

بو عن تلك النظرية الصوفية بُ الوحدة الإبؽية، بُ تفاصيلها التي عرضنا بؽا عند ابن عربي أكلا، بٍ 
ت عنها كتابات برٌ ابن الفارض، بٍ ابعيلي، فالوحدة عند ابن سبعتُ كاحدة من الصور التي ع

الصوفية بُ ابغقبة ابؼمتدة من القرف السادس إلذ التاسع ابؽجريتُ، ككانت لديهم قائمة على دعامة 
الكشف الصوبُ كمؤيدة بو، كمستندة إلذ تأكيل خاص للآيات القرآنية، كإلذ تناكؿ ذكقي 

قد عبٌركا عن ىذه  للؤحاديث النبوية الشريفة، كإذا كاف رجاؿ التصوؼ الإسلبمي بُ تلك ابغقبة

                                                           
 .212، صالفكر الصوفي عند الجيلييوسف زيداف،  1
 .19، ص5، ج:1/2، العدد1958، بدكم، صحيفة معهد الدراسات الإسلبمية، مدريد.، تح:دكتاب الإحاطةابن سبعتُ،  2
 .9، ص ابؼصدر السابق 3
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ة فلسفية، فإف ذلك راجع إلذ كوف الفلسفة عنصرا مهمِّا بُ تشكيل ثقافة تلك النظرية بُ حلٌ 
 .1ابغقبة

 : برليل أقوال أنصار نظرية وحدة الوجودخامسا

إف ما تقدـ ذكره من ابؼواقف كالأقواؿ الصوفية حوؿ الوحدة الإبؽية، كالتي قد توىم بوحدة    
الفلسفية كما يتبعها من ابراد ابػالق مع ابؼخلوقات كحلولو فيهم، ىي بُ ابغقيقة نابعة من الوجود 

ذه فابؼتذكؽ بؽمع الله تعالذ،  صاحب ابؼعانات الوجدانية أحواؿ ركحية ذكقية يعيشها الصوبُ
من مشاىدة »لأنو يكوف قد ترقى حالو  ابؼقامات قد بزونو العبارة،تلك الأحواؿ كالواصل إلذ 

كالأمثاؿ إلذ درجات يضيق عنها نطاؽ النطق، فلب بواكؿ معبر أف يعبر عنها إلا اشتمل  لصورا
فصوبُ رأل الفعل ببصره، كرأل الفاعل ببصتَتو، ، 2«لفظو على خطأ صريح لا بيكنو الاحتًاز عنو

كآخر نشواف بابغب مستغرؽ بُ العشق الإبؽي، مصركؼ عن كل غتَ، فهو بؾذكب لا يرل إلا 
ألٌآ ينكر  -على الأقل–، كبالتالر ىي أحواؿ ذكقية، "فمن ذاؽ عرؼ"، كمن لد يذؽ فعليو الفاعل

كما يقوؿ الأمتَ عبد القادر –، فابؼتٌقي الله حق تقاتوكلا يتٌهم، فعدـ الوجداف لا يعتٍ عدـ الوجود
لا الله تعالذ لا يرل غتَا كلا سول يتقي منو أك بو، كلا يرل ضاراٌن كلا نافعا إ»ىو الذم -3ابعزائرم

 .4«إذ ما بٌٍ إلا مظاىر أبظائو كتعينات صفاتو

إف النظرة التحليلية بؽذه الأقواؿ تبتُ بأف القوـ ما قصدكا كحدة الوجود ف كعليو    
Pantheism أرادكا  الراجح أنهم بدعناىا الفلسفي الذم بهعل من الله كالعالد شيئا كاحدا، كإبما

 كحدة الشهود، التي عبر عنها الإماـ ابعنيد بقولو: بذلك

                                                           
 .216، صالفكر الصوفي عند الجيلييوسف زيداف،  1
 . 55ـ، ص1999، تح: عبد ابغليم بؿمود، دط، دار ابؼعارؼ، القاىرة، الدنقذ من الضلالالغزالر )أبو حامد(،  2
، بؾاىد قاد أقول مقاكمة مسلحة ضد م(1882 -1858عبد القادر بن لزيي الدين بن مصطفى الحسني الجزائري )ىو  3

الاحتلبؿ الفرنسي لبلبده، بويع أمتَا للجهاد ابؼسلح ضد الاحتلبؿ ك ىو بُ العشرين من عمره، ك أقاـ إمارة إسلبمية، كاف 
عربي، صوبُ ابؼسلك، ككاف متأثرا بابن عربي حتى إنو أمر بأف ييدفن بجانبو، كقد أشرؼ على طباعة كتاب الفتوحات ابؼكية لابن 

 .325، ص8، جالدوسوعة العربية العالديةكألف كتاب "ابؼواقف" بُ التصوؼ. يينظر بُ تربصتو: 
      ر ابؽدل، ، تح: عبد الباؽ مفتاح، دط، داالدواقف في بعض إشارات القرآن إلى الأسرار والدعارفعبد القادر ابعزائرم،  4

 .972ص، 3ـ، ج2007عتُ مليلة، 
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 1كجودم أف أغيب عن الوجود * * * بدا يبدك عليٌ من الشهود

لا يشاىد بُ  صارفهناؾ فارؽ بتُ عبارة تصدر عن صوبُ فتٍ عن كل شيء سول الله، ف  
 حقيقة كبتُ مذىب بُ طبيعة الوجود لا يرل صاحبو إلا -كىذه ىي كحدة الشهود-الوجود غتَه 

، لذا بهب التفريق -كىذه ىي كحدة الوجود–كاحدة، يطلق عليها اسم الله تارة، كاسم العالدى أخرل 
، كعدـ ابغكم على الثانية الصوفية الروحية، ككحدة الوجود العقلية الفلسفيةبتُ كحدة الوجود 

 بدا بسليو الأكلذ. 

جود الفلسفي، كمفهوـ كحدة فرؽ بتُ مفهوـ كحدة الو الالإماـ النورسي  لقد كضٌحك    
ىو: اعتقاد أف ابػالق كابؼخلوؽ شيء كاحد؛ أم كما ىو معركؼ فالفلسفي   ؛الوجود الصوبُ
لد يستطيعوا أف يستوعبوا بُ أذىانهم »د كلو جوىر كاحد، كذلك أف الفلبسفة و القوؿ بأف الوج

بهم بسكينا تاما، أنو سبحانو خلبقية الربوبية بُ أعظم مراتبها، ككذا لد يستطيعوا أف بيكنوا بُ قلو 
بأحديتو مالك بالذات لزماـ كل شيء، بُ قبضة ربوبيتو...فلؤنهم لد يستطيعوا إدراؾ ذلك فقد رأكا 

، كأما ابؼعتٌ الصوبُ 2«أنفسهم مضطرين أماـ القوؿ: كل شيء ىو "تعالذ"، أك لا شيء موجود
إلذ درجة أف لا يرل بُ الكائنات لوحدة الوجود؛ فهو استغراؽ العاشق بُ توحيد كاجب الوجود 

مفهوـ قائم على  -كما ساقو النورسي–سواه، ذلك أف معتٌ كحدة الوجود بدعناىا الصوبُ 
الاستغراؽ بُ العشق الإبؽي، على سبيل التجريد كالتفريد، كالتفكر بُ الله من حيث ىو "كاجب 

لكلية عما سواه، فكل نظر الوجود"، إذ بيلؤ كجوده سبحانو كياف القلب العاشق، حتى يشغلو با
النورسي:  يقوؿ، ك 3بعد ذلك بُ الكائنات، التي ىي بذليات الأبظاء ابغستٌ، إبما ىو نظر بُ الله

كاستغرقوا بُ التأمل فيو بكل قواىم  إف علماء الصوفية قد حصركا نظرىم بُ "كاجب الوجود"»
...إف ما لدل الصوفية من كحدة حتى أنكركا كجود الكائنات، كلد يعودكا يركف بُ الوجود إلا ىو

 .4«الوجود تتضمن كحدة الشهود

                                                           
، دار الكتب العلمية، 1، تح: أبضد ابؼزيدم، طشرح الأنفاس الروحانية للجنيد و ابن عطاءمحمد( ، الديلمي )شمس الدين  1

 .199ـ، ص2011بتَكت، 
 63)طبعة دار سوزلر(، ص اللمعاتالنورسي،  2
 .81، صمفاتح النورفريد الأنصارم،  3
 .434-433)دار النيل(، صالدثنوي النورسي،  4
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كبالتالر قد يصدر من العارؼ الصوبُ ابؼستغرؽ بُ حب الله تعالذ كتوحيده، الذم غاب    
ابغاؿ الذم  تربصة عن كل ما سول ابغق، عبارات تيشعر بابغلوؿ كالابراد، لقصور العبارة عن

 :1س منها بشيء كما قاؿ العلبمة سعد الدين التفتازالشيعتًيو، كابؼقاـ الذم كصل إليو، كلي

 فإذا كنت بُ ابؼعارؼ غرا * * * بٍ أبصرت صادقا لا بسار

 لا تكن منكرا فثم أمور * * * لطواؿ الرجاؿ لا للقصار

 2كإذا لد تر ابؽلبؿ فسلٌم * * * لأناس رأكه بالأبصار

قد بذاكزكا عالد الشهادة إلذ ذركة الطواؿ  الذين نعتهم التفتازالش بالرجاؿإف ىؤلاء الصوفية    
كأف كل شيء ىالك إلا كجهو، لأف   ابغقيقة فرأكا بابؼشاىدة العيانية أنو ليس بُ الوجود إلا الله،

كأبدا كلا بيكن تصوره إلا   كل شيء إذا نظرت إليو باعتبار ذاتو كاف عدما بؿضا، فهو ىالك أزلا
 كالعارفوف»اف موجودا، فإذف لا موجود إلا الله ككجهو، كإذا نظرت إليو باعتبار خالقو ك كذلك،

  ليسوا بُ حاجة إلذ قياـ القيامة لكي يسمعوا ىذا النداء ﴿ ]كما يقوؿ الغزالر[

 ﴾3 :أنو أكبر من  "الله أكبر"، لأف ىذا النداء لد يفارؽ أبظاعهم، كىم لد يفهموا من قولو
كإبما الكل بُ مرتبة التبعية لأنو ليس لغتَه مرتبة ابؼعية حتى يهقاؿ  غتَه، حاشا الله أف يكوف كذلك،

 .4«الله أكبر منو، كإبما الكل بُ مرتبة التبعية لأنو ليس لغتَه كجود إلا بو كمنو

بدثالو  ،ف إلا اللهكلا يبعد ىنا أف يشبو الإماـ الغزالر حاؿ الصوبُ الذم لا يرل بُ الكو    
ابؼشهور بُ كتبو، كذلك أف لا يرل ابؼرء الزجاجة كقد امتلؤت بطرا، فيظن ابػمر لوف الزجاج، فإذا 

 صار ذلك مألوفا لو قاؿ: 

 كتشابها فتشاكل الأمر * * * رؽ الزجاج كراقت ابػمر.

                                                           
عالد بالنحو كالتصريف كابؼعالش  م(،792 -722الدين عمر بن برىان الدين التفتازاني)ىو مسعود بن القاضي فخر  1

 لو كانتهت إليو رياسة ابغنفية بُ زمانو، كابغنفي الشافعيكاف يفتي بابؼذىبتُ كالبياف كالأصلتُ كابؼنطق كغتَىا، شافعي ابؼذىب،  
، "شرح العقائد النسفية"، كأشهرىا "ذيب ابؼنطق كالكلبـ"ته، ك"شرح الشمسية بُ ابؼنطق"ك ،"شرح العضدعدة مؤلفات منها:

 .  192-190، ص مفتاح السعادةتوبُ بسمرقند، كمرقده بسرخس. يينظر: طاش كبرل زاده، 
 .10ـ، ص1969، مكتبة القاىرة، 1، تح: عبد القادر أحد عطا، طالعبادلةابن عربي،  2
 . 15سورة غافر، الآية:  3
 .138، صمشكاة الأنوارالغزالر،  4

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D8%A7%D9%81%D8%B9%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D9%81%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D9%86%D9%81%D9%8A%D8%A9
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 .1دحػػػػػػػػػػػػػػػػػػفكأبما بطر كلا ق * * *   دح كلا بطرػػػػػأبما قػػػكك  

كقد تغلب ىذه »كفرؽ كبتَ بتُ أف يقاؿ: ابػمر قدح، كأف يقاؿ: ابػمر كأنو قدح،    
يٌت بالإضافة إلذ صاحبها فناء، بل  ابغالة على صاحبها كتستحوذ عليو بالكلية، فإذا غلبت بظي
 فناء الفناء؛ لأنو فتٌ عن نفسو بل فتٌ عن فنائو، فإنو ليس يشعر بنفسو بُ تلك ابغاؿ كلا يعدـ
شعوره بنفسو، كلو شعر بعدـ شعوره بنفسو لكاف قد شعر بنفسو، كتسمى ىذ ابغالة بالإضافة إلذ 
ابؼستغرؽ فيها بلساف المجاز ابرادان، كبلساف ابغقيقة توحيدا، ككراء ىذه ابغقائق أسرار لا بهوز 

  .2«ابػوض فيها

، فبادر ببياف أف ذلك الغزالر غرابة ىذا ابؼوقف على العقل البشرمالإماـ كلقد استشعر    
تفاكت درجات الناس بُ ابؼعرفة ابغسية كتذكؽ ابعماؿ كسائر الفنوف   أمر جائز ككاقع فعلب، فإفٌ 

دليل على صحة ما يقوؿ، فلب يصح للعقل إذف أف ينكر ما بههل، لأنو لا  ،كابؼوسيقى كالشعر
لو الأمور العجيبة ما لا  مانع أف يكوف كراء طور العقل طورا كراء ابؼدركات ابغسية، حيث ينكشف

 .   3ينكشف للحواس، فلب بهوز للعقل أف بهعل أقصى الكماؿ كقفا عليو دكف غتَه

ة بابغلوؿ كالابراد، بعيدا عن شعر يفسر أقواؿ ابؼتصوفة ابؼ ىكذا كاف الإماـ الغزالر     
الاستغراؽ ابؼؤدم ك  الابراد ابغقيقي، كليس ذلك عنده إلا نوع من الفناء مظنة ابغلوؿ ابغقيقي، أك

 إلذ نوع من القرب.

لغايات سلوكية »يفضٌل ابػركج عن الفناء من البقاء فيو،  كمع ىذا بقد صدر ابؼتأبؽتُ   
ترجع إلذ فضائل النفس كاستعمابؽا، كإرشاد الناس إليو تعالذ كما ىو مسلك الأنبياء، كىذا لا 

فلب النظر إلذ الوحدة كحدىا ىو   ،بيكن أف يكوف بدعزؿ عن النظر القولص إلذ ثنائية الكثرة كالوحدة
بػلق، كلا النظر إلذ الكثرة كحدىا كذلك لأنو نقصاف بُ معرفة كماؿ السلوؾ لأنو جهل با

  4«.ابػالق، فالكماؿ أرقى مراحل ابؼعرفة كالسلوؾ ىو بُ ابعمع بتُ الأمرين

                                                           
 .140،  مشكاة الأنوارالغزالر،  1
 .141السابق ، صابؼصدر  2
 50صعبد ابغليم بؿمود، ، تح: الدنقذ من الضلالالغزالر  3
 .269، صفلسفة التأويل  عند صدر الدين الشنًازيعلي أمتُ جابر،  4
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م بقولو بابغلوؿاي أيضا ابن الفارض الذم  كما بقد بالكلية  من ذلك، يتحلل كالابراد تهُّ
 صراحة فيقوؿ:

 *  كحاشا بؼثلي أنها بٌُ حلٌت. *  قيل * متى حًلتي عن قولر: "أنا ىي" أك أ

 *  *  *  بصورتو بُ بدء كحي النبوة. نا ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػة كابَ الأمتُ نبيػػػػػا دحيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكى

 * لًمهدم ابؽدل بُ ىيئة بشرية.  *  دا *ػػػػػػػػػاف دحية إذ بػػػػػػل قل لر كػػػػػػػػػػػػػػػػػػأجبري

 *  *  تنزهٌ عن رأم ابغلوؿ عقيدبٌ.  * ارةػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػن إشػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػمن أبً الرؤيتيكلر 

 .1كلد أعٍدي عن حيكٍمى كتاب كسنة *   * ر * ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػكبُ الذكر ذكر اللٌبس ليس بدنك      

، يقوؿ 2فكرة كحدة الوجود بُ عدة مواضع من رسائلو يردٌ بقد الإماـ النورسي الذم  كما   
إف من يتكلم عن كحدة الوجود عليو أف يعرج فكران من الثرل إلذ الثريا »عنها بُ موضع آخر: 

تاركا الكائنات كراءه ظهريا، بؿدقا بنظره إلذ العرش الأعلى، عادٌان الكائنات معدكمة بُ حالة 
غراؽ، فيمكنو أف يرل بقوة الإبياف أف كل شيء من الواحد الأحد سبحانو مباشرة، كإلا فإف الاست

تمل أف يغرؽ  من يقف كراء الكائنات كينظر إليها كيرل الأسباب أمامو كينظر من الأرض، فإنو بوي
 .3«بُ تأثتَ الأسباب كيقع بُ مستنقع الطبيعة

تو الشرسة ضد الصوفية ، يردٌ بُ فتاكاه ابؼشهور بحمل  4حتى شيخ الإسلبـ ابن تيمية 
...للمؤمنتُ العارفتُ با﵁ ا﵀بتُ لو من »على ىذه الشبهة التي أيلصقت بهم؛ حيث يقوؿ: 

مقامات القرب كمنازؿ اليقتُ، ما لا تكاد بريط بو العبارة، كلا يعرفو حق ابؼعرفة إلا من أدركو 
من بـلوقاتو، كلا بُ بـلوقاتو شيء من ذاتو،  كنالو، كالرب رب، كالعبد عبد، ليس بُ ذاتو شيء

كليس أحد من أىل ابؼعرفة با﵁ يعتقد حلوؿ الرب تعالذ بو، أك بغتَه من ابؼخلوقات كلا ابراده بو، 

                                                           

 .73، صالديوانابن الفارض،  1
 .402،ص59، ص50، )دار النيل(، صاللمعات: على سبيل ابؼثاؿ يينظر 2
 .403ص،)دار النيل( ، ، اللمعاتالنورسي،  3
، ىو رأس ابؼدرسة السلفية، كاف مهابصا لابكرافات بعض أدعياء ىـ(728 -661أحمد بن عبد الحليم بن تيمية )ىو  4

التصوؼ، كقد كانت نشأتو نشأة ابؼتصوؼ الزاىد، ككاف بُ بدايتو يغشى بؾالس الصوفية، من مؤلفاتو: "بؾموع الفتاكل"، 
 .110-109، صالدوسوعة الصوفيةمنهاج السنة النبوية".يينظر بُ تربصتو: ابغفتٍ، "التحفة العراقية بُ الأعماؿ القلبية"، "
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كإف بظع شيء من ذلك منقوؿ عن أكابر الشيوخ، فكثتَ منو مكذكب، اختلقو الأفاٌكوف من 
 . 1«أبغقهم بالطائفة النصرانيةالابرادية الإباحية، الذين أضلهم الشيطاف ك 

كبالتالر فما يينسب للصوفية من القوؿ بحلوؿ ذات ابغق عزٌ كجلٌ بُ ذات ابؼخلوؽ، أك   
ابراد ذاتتُ بُ كاحدة، ىو ادٌعاء باطل؛ إذ من غتَ ابؼعقوؿ أف يكوف تعامل أناس بهاىدكف 

جل بلوغ مرتبة الإحساف، كىم بُ أنفسهم، كيركٌضونها على الطاعات التي تقربٌهم من الله تعالذ من أ
ذلك كلو بؽم مقصد كاحد بهدٌكف بُ الوصوؿ إليو، ىو مرضاة الله تبارؾ كتعالذ، كبابؼقابل يعتقدكف 

 .2غتَ ذلك

كبُ الأختَ نزعم أف الوحدة التي تكلم عنها ىؤلاء الصوفية ىي كليدة فرط إبياف، كبشرة     
﵁ حق توحيده، الذين ذبحوا أنفسهم، كطلقوا  بذلى الله بو على عباده ابؼوحدين ،كشف إبؽي

كالتفتوا عن الأغيار، فلم يشغلهم شاغل سول ابغق تعالذ، كلد يركا بُ الوجود سواه، فلم  الدنيا،
  .يثبتوا كجودا إلا لو

ىذا موقف الصوفية من علبقة الله بالعالد، فما موقفهم من علبقة الأختَ كاف إذف     
 .  بُ ابؼطلب التالربالإنساف الذم يعيش فيو؟ ىذا ما سنكتشفو 

  

                                                           
، 11، بصع ك ترتيب: عبد الربضاف بن محمد بن قاسم، دط، مكتبة ابؼعارؼ، الرباط، دت، جلرموع الفتاوىابن تيمية،  1

 . 44ص
، دار أبي رقراؽ، 1، طالدمارسة الصوفية بالدغربمنهج الإمام الجنيد في السلوك و خصائص ربيعة سحنوف ك طاؽ العلمي،  2

 .65، ص2012كجدة، 
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 علاقة الإنسان بالعالم في الفكر الصوفي: الدطلب الثالث:

أف الإنساف خلقو بعد أف بيٌنا سابقا ابؼنظور الصوبُ لعلبقة الإنساف با﵁ تعالذ، فاكتشفنا    
الأعظم للحق تعالذ، ككاف أيضا موجبان لكماؿ استجلبء ابغق،  ىلالله على صورتو، فكاف ىو المج

نتمم ابؼبحث بالتعرض بؼكانة ىذه ابغقيقة بالنسبة إلذ ما سول  .فصار بذلك خليفتو بُ ىذا العالد
 ستٌ ن خلبؿ التفصيل بُ الله ككيفية علبقتها بالعالد، تلك العلبقة التي بيكن أف نستشفها م

 :1كظائف أساسية يتمثلها  الإنساف، كىي كالآبٌ

 الإنسان روح العالم أولا:

من كتابو "فصوص ابغكم" عند بيانو لضركرة 2يعتمد الشيخ الأكبر بُ "الفيصٌ الآدمي"    
الإنساف، كجود الإنساف كسرٌ إبهاده على دليلتُ: الأكؿ، أف كماؿ استجلبء ابغق يتحقق بُ مرآة 

كالثالش، أف الإنساف الكامل ىو بدثابة قلب ىذا العالد؛ فوجود الإنساف بالنسبة إلذ بؾموع الأكواف  
كالركح لتماـ العالد، مثلو كمثل ركح الإنساف بالنسبة إلذ بدنو كالتي بؽا صفة التدبتَ، فكذلك 

 الإنساف الكامل ىو الذم بيده تدبتَ العالد.

الذم يتمكن من ابػركج » حقيقة أف الإنساف ىو ابؼوجود الوحيد كالسر بُ ىذا  كامن بُ   
من ساحة ابػلق كالوصوؿ إلذ الصقع الربوبي كىو الإنساف الكامل، كالإنساف الكامل بوصولو إلذ 
ىذا ابؼقاـ لا يضيع منو تعلقو بساحة ابػلق، بل يشمل ابعهات ابغقية كابػلقية، كلذا يعمل  

من جانب ابغق كتعطيو بعانب ابػلق...كىذا ىو السر بُ إطلبؽ  كواسطة تتلقى...الظهور للحق
  عبهمك الفاصل بتُ ابغق كالعالد، ك  ابغد ابعامع ، فالإنساف ىو3«ركح العالد على الإنساف الكامل

 لذا قاؿبتُ الصورتتُ؛ يظهر بالأبظاء الإبؽية فيكوف حقا، كيظهر بحقيقة الإمكاف فيكوف خلقا، 
كامل أقامو ابغق برزخا بتُ ابغق كالعالد، فيظهر بالأبظاء الإبؽية فيكوف الإنساف ال»ابن عربي: 

  .4«اكيظهر بحقيقة الإمكاف فيكوف خلق حقا،

                                                           
العرفان النظري مبادئو         ىذه الوظائف استقينا تسميات بعضها من عند الفيلسوؼ الإيرالش "يد الله يزداف بناه" بُ كتابو: " 1

 كما بعدىا. 599، صوأصولو"
 .49 -48، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  2
 .560-599ص ،العرفان النظرييد الله يزداف بناه،  3
 .391، ص2، )دار صادر(، جالفتوحات الدكيةابن عربي، 4 
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فالإنساف يتوسط ابغق كابػلق كبيثل برزخا بينهما، ينعكس فيو الظهور الإبؽي فيعكسو ىو    
بدكره على ابػلق، كلذلك كاف ركح العالد، بدعتٌ أنو لا قواـ للعالد لولا الإنساف، كبيكننا ىنا أف 

 كقد كاف ابغق سبحانو أكجد العالد كلو كجود شبح»نستعيد ما قالو ابن عربي بُ "الفصوص": 
مسوٌل لا ركح فيو، فكاف كمرآة غتَ بؾلوة...فكاف آدـ عتُ جلبء تلك ابؼرآة كركح تلك 

 .1«الصورة

كييشبَّو الإنساف بدرآة كركية، فنصف منها بذلوٌ للحقائق الإبؽية كنصفها الآخر بذلوٌ للحقائق    
، فجهة 2كابغقائقابػلقية، كبهذا يكوف الإنساف مرآة كاملة كجامعة بالنسبة إلذ كافة التجليات 

 يضاىي بها ابغق كجهة يضاىي بها ابػلق.

فالإنساف إذف ىو ركح العالد، كىو بدنزلة إنساف العتُ من العتُ، كىو ما بو النظر فإنو بو    
كيقوؿ ، متابعا ابن عربي نظر ابغق تعالذ إلذ العالد فربضهم كما يقرر الأمتَ عبد القادر ابعزائرم

ل ظهور الصورة الآدمية كجسم مسوَّل لا ركح فيو...فهذه الصورة الآدمية ككاف العالد قب: »الأمتَ
ىي صورة الإنساف الذم ىو مادة كل بـلوؽ، كنقطة الكوف التي منها امتدت حركؼ العالد 

 .3«بصيعو

 ثانيا: خلافة الإنسان على العالم

بعدين، أحدبنا تلقي بيٌنا سابقا بُ حديثنا عن علبقة الإنساف با﵁ تعالذ أف بؼقاـ ابػلبفة 
مرتبة ابػلبفة من ابغق، كالثانية إعماؿ ابػلبفة على ابػلق، أما البعد الأكؿ فقد تعرضنا إليو سابقا، 

 كبقي البعد الثالش الذم سنحاكؿ التعرض إليو بُ ىذا ابؼقاـ.

 إذا كاف الإنساف ىو ركح العالد كما يؤكد الصوفية، بفا يعتٍ أنو لا قواـ بؽذا العالد إلاف
بذلك الإنساف الكامل، فإنو ييفهم من ىذا أف الإنساف الكامل ىو ابؼدبر بؽذا العالد تدبتَ الركح 

كإبما علٌم الله سبحانو الإنساف الكامل أبظاءىه »للجسد،  كىذا ما أكده ابن عربي حتُ قاؿ: 
ىو مدبر البدف        ابغستٌ كأكدعها فيو، فإف الإنساف الكامل ركح العالد، كالعالد جسده... كإف الركح 

كابؼتصرؼ فيو بدا يكوف فيو من القول الركحانية كابعسمانية، ككذلك... الأبظاء الإبؽية للئنساف 
                                                           

 .49ص، 1ج، فصوص الحكمابن عربي،  1
 .582، ص ، العرفان النظرييد الله يزداف بناه 2
 .150ـ ص2004العلمية، بتَكت، ، دار الكتب 1إبراىيم الكيالر، ط ، اعتتٌ بو: د. عاصمبغية الطالبعبد القادر ابعزائرم،  3
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الكامل، يعتٍ أنها لو بدنزلة تلك القول الركحانية كابعسمانية. فكما أف الركح يدبر البدف كيتصرؼ 
 . 1«رؼ فيو بواسطة الأبظاء الإبؽيةفيو بالقول، كذلك الإنساف الكامل يدبرٌ أمر العالد كيتص

فجامعية الإنساف للؤبظاء الإبؽية ىي التي مكٌنتو من بضل الأمانة التي أبت السماكات           
كالأرض أف بوملنها كأشفقن منها، تلك الأمانة التي أطلق عليها النورسي اسم "الإمامة الكونية" أك 

ػػػػ "إماـ" بُ ذلك ابؼسجد الكبتَ الذم ىو الكوف؛ "الإمامة التعبدية" للكوف، فشبو الإنساف ب
يتقدـ فيو إماما لسائر الكائنات العابدة، ككل الكائنات عابدة إكراىا أك اختيارا، فهي بُ صف 

إف ابعميل ذا الكماؿ الذم جعل »، فيقوؿ بديع الزماف: 2كاحد تنتظم فيو لتصلي مؤبسة بالإنساف
الو، سيهب بالبداىة بؼن ىو أبصع بموذج لبدائع صنعتو، ىذا الكوف مظهرا لتجليات بصالو ككم

كأكملي من ييظهر ما بوبو، كيريد إظهاره من بصاؿ ككماؿ كأبظاء حستٌ...سيهب لو أكمل حالة 
 .   3«للعبودية، جاعلب منو أسوة حسنة للآخرين، كبوثهم لاتباعو

ل تكاليف كمن ىنا كاف الإنساف موضع خطاب إبؽي، بالرسالات كالنبوات ليتحم»
"التعبتَ" عن العبادة؛ أم من حيث ىو ناطق بعبادة شمولية تستقرئ كل الكوف، كتستوعب كل 

 .4«أحوالو التعبدية...من حيث كل شيء عابد ﵁ الواحد داؿ على كاحديتو

كابػطاب الإبؽي إبما خاطب الإنساف لاتصافو بالصفة الكونية الشمولية الكلية، ابؼتمثلة بُ  
عيا ﵁ الواحد الأحد، اجتمع بُ شخصو الآدمي ما تفرؽ بُ غتَه، كعكٍسو كونو عبدا جام

الأكمل للؤبظاء الإبؽية ابغستٌ، كمن ىنا كاف الإنساف ىو الناطق الربظي باسم كل ما بُ الكوف، 
كالعابد ابغق ﵁ بكل ما فيو ، فإشرافو الفكرم على الكوف بشمولو، من حيث أف كل الكوف 

جعلو يستَ إلذ الله عابدا بهذا الإشراؼ التفكرم الشامل،بساما كما كرد بُ بـلوؽ ﵁ الواحد، 
نـَهُمَا، وَمِلْءَ مَا شِئْتَ مِنْ شَيْءٍ بَـعْدُ، أَىْلَ »ابغديث: مِلْءَ السَّمَاوَاتِ وَمِلْءَ الْأَرْضِ وَمَا بَـيـْ

  5«الثّـَنَاءِ وَالدجَْدِ 

                                                           
 .2(، دط، دار إحياء التًاث، بتَكت، دت، ص27الرسالة) نقد النصوص في شرح نقش الفصوص ابن عربي، 1
 .128، صمفاتح النورفريد الأنصارم،  2
 .85، ) دار سوزلر( ، صاللمعاتالنورسي،  3
 .129ص ،مفاتح النورفريد الأنصارم،  4
 .283، ص3(، ج1058، باب: إعتداؿ أركاف الصلبة ك بزفيفها بُ بساـ، )رقمكتاب الصلاةركاه مسلم،  5
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 . 1كعبادة بعدد ذراتو كلوإنها حقا قراءة تفكرية للكوف، كنطقا بابظو كلو، 

 الإنسان غاية إيجاد العالم ثالثا:

أف العالد خيلق لأجل الإنساف، كمستندىم بُ ذلك كتاب الله  بُيتفق الصوفية مع غتَىم  
         الذم قاؿ فيو تعالذ: ﴿

       ﴾2 َكمعتٌ التكرلص ىو تسخت ،

           الكوف للئنساف، كقاؿ تعالذ أيضا: ﴿

      ﴾3...  كغتَىا من الآيات الكثتَة التي
تثبت صراحة أفضلية الإنساف على العالد كتسختَ الثالش للؤكؿ، بل إف سر تأخر نشأة الإنساف بُ 

يرجع إلذ أنو الغاية ابؼقصودة من العالد، كىذا ما عبر عنو صوبُ الأندلس ابن  ابغدكث عند الصوفية
ابظع يا حبيبي أنا العتُ ابؼقصودة بُ الكوف، أنا نقطة الدائرة كبؿيطها، أنا مركبها : » قولوعربي بُ 

، كلذلك كاف الإنساف آخر ابؼوجودات من حيث 4«كبسيطها، أنا الأمر ابؼنزؿ بتُ السماء كالأرض
بُ مسرد حديثو عن   5الإماـ ابن القيم ، كىذا ما يقرهٌ أيضاالنشأة لأنو العلة من خلق العالد
إنو سبحانو بؼا افتتح خلق ىذا العالد »، حيث قاؿ:ىذا الكائن قيمةحكمة خلق آدـ آخرا، مبينا 

، ىو العالدً بالقلم كاف من أحسن ابؼناسبة أف بىتمو بخلق الإنساف، فإف القلم آلة العلم كالإنساف 
كبؽذا أظهر سبحانو فضل آدـ على ابؼلبئكة بالعلم الذم خيص بو دكنهم، كتأمل..كيف نبو 

كنوٌه بابظو قبل إبهاده بقولو "إلش جاعل بُ الأرض خليفة"، كتأمل   ابؼلبئكة على فضلو كشرفو،
 .6«كتلك كلاية لو قبل كجوده كيف كبظو بابػلبفة

                                                           

 .131-129، ص مفاتح النورفريد الأنصارم،  1
 .70سورة الإسراء، الآية:  2
 .19سورة لقماف، الآية:  3
 .52، صالتجليات الإلذيةابن عربي،  4
الدمشقي مولدا ك كفاة، تلميذ ىـ(، 751 -691 بن أبي بكر الزرعي ابن قيم الجوزية )ىو أبو عبد الله شمس الدين محمد 5

ق ي"، "الفوائد"، "طر ابن تيمية، لو التصانيف بُ الشريعة كابغقيقة، منها: "مدارج السالكتُ بتُ منازؿ إياؾ نعبد ك إياؾ نستعتُ
التفستَ، ك كاف بو ميل لطريق العارفتُ. الفقو كابغديث ك ابتو بُ قد كانت كتابتو بُ التصوؼ بنفس العناية التي لكتابؽجرتتُ"، ك 

 .477 -476، صالدوسوعة الصوفيةابغفتٍ، 
 .72ـ، ص2000، برقيق: حستُ آيت سعيد، دط، دار الفكر، بتَكت، الفوائدابن قيم ابعوزية،  6
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قضية علبقة العالد با﵁ تعالذ، حتُ تبتُ لنا أف ابغق  كلو استًجعنا ما ذكرناه من قبل بُ
تعالذ خلق العالد لأجل ظهور كمالو الأبظائي، كلا يظهر كماؿ استجلبء ابغق إلا بُ الإنساف، كما 

بل إف ابؽدؼ من خلق البدف ىو أف يصل »أف علبقة الإنساف بالعالد ىي كعلبقة الركح بالبدف، 
خ فيو الركح، كبناءن عليو، إذا كاف الإنساف الكامل ىو بدثابة الركح إلذ مرحلة من النموٌ لكي تينف

 .1«للعالد، فهذا يعتٌ أف الغاية الأساس من خلق العالد ىي الإنساف الكامل

كبؼا كاف »ابن عربي الإنساف بأنو "الأكؿ كالآخر"، حيث يقوؿ:  الإماـ يصفكمن ىنا 
التًتيب على ما كقع عليو الوجود لتأخر النشأة ابعسمية الإنسانية عن العالد، فكانت آخرا فظهرت 
بُ نشأتها على صورة العالد، كما كاف العالد على الكماؿ بُ صورة ابغق حتى كيجد الإنساف فيو، فبو  

الأكؿ بابؼرتبة، الآخر بالوجود، فالإنساف دكف العالد على صورة ابغق، كالعالد دكف  كمل العالد، فهو
 . 2«الإنساف ليس على الكماؿ بُ صورة ابغق

فكل ابؼخلوقات خرجت : »...ىذا ابؼعتٌ بقولو الأمتَ عبد القادر ابعزائرم  بٍ فصٌل
لا من عدـ... ]فهو[ أكؿ عتُ من العدـ إلذ الوجود إلا الإنساف، فإنو خرج من غيب إلذ شهادة 

ى لَ عَ  مَ آدَ  قَ لَ خَ  اللهَ  نَّ إِ »من حيث الصورة الإبؽية، فإنو كرد :  "الأكؿ"ثبتت بُ العلم الإبؽي، كىو 
من حيث الصورة الكونية، فأكليتو حقٌ، كآخريتو خلق، كإلذ الصورة الإبؽية  "الآخرك"، «وِ تِ ورَ صُ 

، كإلذ الصورة الكونية الإشارة       ﴾3الإشارة بقولو: ﴿

 .    ﴾4»5بقولو: ﴿ 

فوجود الإنساف ىو ابؼقصود بالذات من ك جود العالد نفسو، فلب يكوف العالد بفثلب    
للوجود الإبؽي إلا بوجود الإنساف فما تأخر كجود الإنساف إلا لأفضليتو من جهة الوجود بالذات، 

أف الإنساف ىو الثمرة النهائية »..كظيفتو ابؼتمثلة بُ ابػلبفة، كلذلك يقوؿ النورسي:  كليمارس

                                                           
 .608، صالعرفان النظرييد الله يزداف،  1
 .343، ص3الكتب العلمية(، ج، )دار الفتوحات الدكيةابن عربي،  2
 .4سورة التتُ، الآية: 3
 .5سورة التتُ، الآية: 4
 . 150، صبغية الطالب على ترتيب التجلي بكليات الدراتبعبد القادر ابعزائرم،  5



181 
 

شجرة ابػلقة، كمن ابؼعلوـ أف الثمرة ىي أبعد أجزاء الشجرة كأبصعها كألطفها، لذا فالإنساف ىو ل
 .1«بشرة العالد

كإذا كاف الإنساف ىو علة كجود العالد، فإف ذلك يستدعي أف يكوف ىو علة بقائو، فالعلة    
 تتبع ابؼعلوؿ بُ الوجود كبُ البقاء كبُ الزكاؿ. 

 الإنسان علة بقاء العالم رابعا:

إضافة إلذ ما سبق ذكره من الوظائف التي  يقوـ بها الإنساف بُ العالد، فإف أىم ما بيكن 
مركز العالد، بُ الفكر الصوبُ ىو الإنساف باعتبار أفٌ "حفظ العالد"، أف يقدمو الإنساف للعالد ىو 

 من ابػابً، كىو بؿل فهو ]الإنساف[ من العالد كفص ابػابً»:  حيث يقوؿ ابن عربي
ىذه  مسكن ]الله[جعل»...حيث ، العمد الذي يقوم عليو سقف العالم ىو، بل ك 2«النقش

، فإذا   ﴾3و عباده عليها بقولو: ﴿الوجود كأخفى عينها، بٍ نبٌ  النشأة نقطة كرة
اؿ  السماء كانشقت فكانت شعلة نار سيٌ انتقل الإنساف إلذ برزخ الدار ابغيواف، مارت قبة 

ة لا كالدىاف فمن فهم حقائق الإضافات، عرؼ ما ذكرنا لو من الإشارات، فيعلم قطعا أف قبٌ 
تقوـ من غتَ عمد، كما لا يكوف كالد من غتَ أف يكوف لو كلد، فالعمد ىو ابؼعتٌ ابؼاسك، فإف لد 

لابد من ماسك بيسكها، كىي بفلكة فلببد  ترد أف يكوف الإنساف فاجعلو قدرة ابؼالك، فتبتُ أنو
 .4«بؽا من مالك بيلكها، كمن ميسكت لأجلو فهو ماسكها، كمن كيجدت لو بسببو فهو مالكها

كأقاـ سبحانو ىذه الصورة الإنسانية : »قائلبكيؤكد ابن عربي فكرتو ىذه بُ موضع آخر 
بابغركة ابؼستقيمة، صورة العمد الذم للخيمة فجعلو لقبة ىذه السماكات، فهو سبحانو بيسكها 

حد لأأف تزكؿ بسببو، فعبرنا عنو بالعمد، فإذا فنيت ىذه الصورة كلد يبق منها على كجو الأرض 
زاؿ كىو الإنساف، كبؼا انتقلت العمارة إلذ  متنفس، كانشقت السماء فهي يومئذ كاىية، لأف العمد

الدار الآخرة بانتقاؿ الإنساف إليها، كخربت الدنيا بانتقالو عنها علمنا قطعا أف الإنساف ىو العتُ 
ابؼقصودة ﵁ من العالد كأنو ابػليفة حقا، كأنو بؿل ظهور الأبظاء الإبؽية، كىو ابعامع بغقائق العالد  

                                                           
 .202)دار النيل(، ص الكلماتالنورسي،  1
 .50، ص1، جفصوص الحكمابن عربي،  2
 .2سورة الرعد، الآية:  3
 .18، ص1، )دار الكتب العلمية(،جالفتوحات الدكيةابن عربي،  4
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بو من علم الأبظاء  بات كحيواف إلذ ما خصٌ نسم كطبيعة كبصاد ك كلو من ملك كفلك كركح كج
 .1«الإبؽية مع صغر حجمو كجرمو

كىذا ابؼعتٌ لد يستأثر بو الشيخ الأكبر، بل بقده أيضا عند بديع الزماف؛ حيث يرل أف 
إف الكائنات التي ىي قائمة بسر القيومية فهي »الكوف قائم بالإنساف الذم بيثل عمده، فيقوؿ: 

"، أم إف القيومية تق وـ أيضا بالإنساف، الذم بيثل أكمل مظهر من مظاىر بذلي اسم "القيوـ
تتجلى بُ الإنساف بذليا بهعل منو عمودا ساندا للكائنات بصيعا، بدعتٌ أف أعظم ابغكم الظاىرة بُ 

 .2«الكائنات كأغلب مصابغها  كغاياتها تتوجو إلذ الإنساف

لإنساف الكامل فإنو بىتل كيتزلزؿ، لأنو إذا غادرت ركح كعليو فإنو متى خلب العالد من ا
العالد جسده، سيغدك جسدان بلب ركح، كيكوف بؿكوما عليو بالفساد كالعدـ كالفناء، فلب قواـ بعسد 

 بلب ركح.

و كلعلٌ ىذه الرؤية الصوفية لعلبقة الإنساف بالعالد ىي التي تفسر معتٌ تنبيو النبي صلى الله عليه وآله وسلم بأن
أف القيٌامة الشرعية )الآفاقية(  »لا بىلو زماف بفن بهدد للؤمة دينها، كلذا يرل ابن عربي كأتباعو 

تتحقق عند رحيل الإنساف الكامل من الدنيا، حيث لا بديل لو، فعلى مرٌ التاريخ كيجدت سلسلة 
 من مصاديق الإنساف الكامل بىلف اللبحق منو السابق دكف فصل، كىذا ىو دليل بقاء
العالد...كلكن سوؼ يأبٌ زماف تقتضي فيو ابغكمة الإبؽية ختم سلسلة الإنساف الكامل بدقاـ خابً 

 .3«الأكلياء، كعلى ىذا فبرحيل ىذا الشخص يصل العالد إلذ نهايتو

على أف الساعة لا تقوـ إلا على شرار الناس، فقاؿ:  صلى الله عليه وسلمكبؽذا أيضا نبٌو الرسوؿ الأعظم    
، كأبً ابػلق معرفة با﵁ ىو الإنساف الكامل، 4«لَا تَـقُومُ السَّاعَةُ وَفي الَأرْضِ مَنْ يَـقُول: الله الله»

 فلب تقوـ الساعة كبُ العالد إنساف كامل. 

 

 
                                                           

 .193، ص1، )دار الكتب العلمية( ج الفتوحات الدكيةابن عربي،  1
 .593ص (دار سوزلر) اللمعات،النورسي،  2
 .612، صالعرفان النظرييد الله يزداف،  3
 سبق بزربهو. 4
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 العالدان: الصغنً والكبنً، والإنسانان: الكبنً والصغنً خامسا:

الإنساف ما ىو إلا عالد صغتَ مسلوخ من العالد الكبتَ، ككل ما ظهر بُ الكوف الأكبر  إف
  2، كىذا ما يؤكده الصوفية كحتى الفلبسفة كابغكماء كإخواف الصفا1فهو بُ ىذا العتُ الأصغر

، كالصفات يمثلها العالد من حيث كثرة الأبظاءف ،بيثلبف ظاىر الألوىة فالإنساف كالعالد »كغتَىم، 
كبُ ىذا  ،3«ما تتمثل بُ الاسم الإبؽي "اللهكبُ حتُ بيثل الإنساف الألوىة من حيث بصعيتها، ك 

 نعم، إف إدراج فهرس الكائنات بصيعا، كمفاتيح خزائن الربضة كافة،»ابؼعتٌ يقوؿ الإماـ النورسي:
البليغة بُ  كمرايا الأبظاء ابغستٌ كلها، بُ ىذا ابعسم الصغتَ للئنساف، بؼما يدؿ على ابغكمة

إذ ليس شيء بُ العالد »...، كىذا ما أكده ابؼفسر الصوبُ ابن عجيبة حتُ قاؿ:4«الصنعة البديعة
 .5«إلا كبُ الأنفس لو نظتَ، مع ما فيو من ابؽيئات النابعة كابؼصادر البهية

ليس سول  ك كجوده ،فالإنساف إذف نسخة من العالد ككل شيء فيو بفاثل بؼا بُ العالد
 منشدا:  6، كىذا ما عبر عنو الششتًممثاؿ مصغر لوجود العالدتربصة ك 

 7كػػل شيء يػذكػػػار كالشمػػوس كالأقػمار*** بُ صفاتػك بؾػمػػػوع فػيػك تغيػب كتطػلػع

إف ابغقيقة ابؼسلٌمة عند الصوفية أف ما ليس بُ الإنساف لا سبيل لو إلذ معرفتو، كالعارؼ »
أف يعرؼ الله كلا أف يعرؼ شيئا من أسرار الكوف، ما لد بهدىا بصيعا بُ نفسو، فهو  لايستطيع

العالد الأصغر، كىو مثاؿ صورة الله، كىو باصرة الدنيا، يرل الله فيها آثاره، كبُ معرفتو لنفسو 

                                                           
 37، صعنقاء مغرب في ختم الأولياء و شمس الدغربابن عربي،  1
 . 24) ابعسمانيات الطبيعيات(، ص2، دط، دار صادر، بتَكت، دت، جرسائل إخوان الصفاء و خلان الوفاء 2
 .231، صىكذا تكلم ابن عربينصر حامد أبو زيد،  3
 .68)دار النيل(، صالكلمات النورسي،  4
 .205، ص7، جالبحر الدديد في تفسنً القرآن المجيدابن عجيبة،  5
كلد بششتً إحدل قرل كادم آش بالأندلس،   ىـ(،668-615أبو الحسن علي بن محمد عبد الله النمنًي الششتري )ىو  6

كاف كزيرا ك عابؼا، كبؼا انظم إلذ ابن سبعتُ خرج عن الأسباب، تشعٌبت طريقتو عن السبعينية، قيل أنو تبرأ من قوؿ ابغلوؿ 
الدوسوعة الوجودية بُ أسرار الصوفية"، ك"الرسالة البغدادية".ينظر:ابغفتٍ، كالابراد بُ آخر حياتو، من مصنفاتو: "ابؼقاليد 

 .338، صالصوفية
 .153ـ، ص 1960، دار ابؼعارؼ، الإسكندرية، 1، تح ك تع: علي سامي النشار، طالديوانالششتًم )أبو ابغسن(،  7
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 .1«تعالذ، فهو يعرؼ نفسو بدعرفة الله، فا﵁ أقرب إلذ كل شيء من معرفة الشيء لنفسو معرفة الله

 سادسا: التعاطف بنٌ العالم والإنسان

بقد من أكجو العلبقة بتُ العالد كالإنساف كجها آخر، بردث عنها الشيخ الرئيس ابن سينا  
 ىو تعاطف العالد مع الإنساف2متأثرا بُ ذلك بابؼنحى الصوبُ الذم يظهر بُ كتاباتو ،، 

نسجاـ، كتكامل، كمطابقة بتُ العالد الصغتَ ) الإنساف( كالعالد ا حيث يرل ابن سينا بأف ىناؾ
نسجاـ القائمتُ بينهما، كتصبح مبنية على ابؼشاركة الباطنية كالاىي مطابقة »الكبتَ )الكوف(، 

ا ازداد صفاء النفوس حتى يصبح ىذه ابؼشاركة ابػافية على معظم الناس، أكثر كضوحا كلم
عند الأنبياء أمرا ظاىرا للملؤ، كتؤدم بفارسة الطقوس الدينية إلذ نسجاـ بتُ الإنساف كالكوف الا

زيادة التعاطف القائم بتُ العالد الصغتَ ك العالد الكبتَ، ك تتيح للئنساف تلقي دفق القول الركحانية 
من الأفلبؾ السماكية بشكل أشمل كأعم، كما تعمل ىذه الطقوس، كخاصة الصلبة، على إدخاؿ 

داخل كينونة الإنساف كبذعلو جزءان منها، كبؽذا السبب فإف للتضحية فائدة عظيمة، نظاـ العالد إلذ 
، فصلبة الاستسقاء مثلب؛ 3«كخاصة صلوات الاستسقاء كصلوات الأحداث ابؼشابهة الأخرل

يؤديها الإنساف طلبان من الربٌ جلٌت عظمتو لكي يغيثو كيسقيو، فيحصل ىنا التعاطف بتُ 
 السماء ابػاضعة لأمر ربها ماءن عذبا سائغا للشاربتُ. الإنساف كالكوف فتيمطر

كيفسر ابن سينا ىذا التعاطف بتُ الإنساف كالكوف بأنو تعاطف مبتٍ على العشق الذم 
يسود الكوف، فا﵁ عزٌ كجلٌ نفسو ىو العاشق كابؼعشوؽ، كأصل الكوف كنهايتو، كابغب الذم ييكنٌو 

كبىتلف ظهور حبو ىذا بُ كل مرحلة من مراحل ابؼراتب  الله تعالذ للعالد يتخطى العالد بأسره،

                                                           
 .86، صالصوفية في الإسلامنيكلسوف،  1
نو دخل بُ خلوة دامت ثلبثة أياـ مع الصوبُ الكبتَ أبي سعيد بن أبي ابػتَ، الذم سأؿ ابن يركل بُ تأثر ابن سينا بالتصوؼ أ 2

سينا حوؿ صحة ما يقاؿ من أف الأجساـ الثقيلة تسعى بكو مركز الأرض، ككاف ابعواب بأف ذلك صحيح بساما، عندىا تنازؿ 
الأسفل بقيت معلقة بُ ابؽواء، كسأؿ: "ما سبب ذلك؟"، أبو سعيد مزىرية معدنية كطوٌح بها بُ ابؽواء؛ كعوضا عن سقوطها بكو 

فأجاب ابن سينا أف ابغركة الطبيعية للمزىرية ىي السقوط بكو الأسفل، لكن كجود قوة عنيفة ما ىو الذم بينع حدكث ىذه 
ق أبو سعيد على ابغركة، فسأؿ أبو سعيد: "كما ىي ىذه القوة العنيفة؟" فأجابو: "إنها نفسك، فهي التي تتحكم بهذا"، فعلٌ 

 جواب ابن سينا بالقوؿ: "طهٌر نفسك إذان كي يكوف بإمكانك فعل الشيء نفسو". 
مقدمة إلى العقائد نقلب عن سيد حستُ نصر،  Goichon; La philosophie dAvicenne, p42يينظر: 
 .145، ص1991، دار ابغوار، سوريا، 1، تر: سيف الدين القصتَ، طالكونية

 .187، صإلى العقائد الكونية مقدمةحستُ نصر،  3
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، كىو نفس ابؼوقف الذم يتبنٌاه الإمامتُ ابن عربي كابعيلي بُ رؤيتهما للعالد؛ حيث 1الوجودية
 وَ  قَ لْ الخَ  تُ قْ لَ خَ فَ  فَ رَ عْ أُ  نْ أَ  تُ بْ ب ـَحْ أَ ا فَ يِّ فِ ا لسَْ زً ن ـْكَ   تُ نْ كُ »يستدلاف على ذلك بابػبر ابؼركم: 

 .2«وني فُ رَ عَ بِ فَ  مْ هِ يْ لَ تُ إِ فْ رَّ عَ ت ـَ

عندما ينسجماف معا بُ خاصة  ،يوجد تناغم عجيب بتُ الإنساف كالكوفكمن ىنا فإنو 
، كلذلك يؤدم رحيل الإنساف       ﴾3التسبيح للئلو الواحد ﴿

كذلك ناتج عن الصداقة ابغميمة، كالعلبقة العميقة الكامل عن الكوف إلذ زلزلة الكوف كىلبكو، 
 التي رسٌخها الله بتُ الإنساف كالكوف، القائمة على ابغب كالتعاطف.

 -إف جاز التعبتَ–علبقة الإنساف بالعالد ىي علبقة تبادؿ مصالح كبُ الأختَ نستنتج أف 
تمثلة ابؼ ،ضا يقدـ خدمتو للعالد، كالإنساف أيكلو لو  تمثلة بُ تسختَابؼفالعالد يقدـ خدمتو للئنساف 

-الإنساف ، كبهذه الكمالات كلها يكوفكمنحو الكماؿ كبقائو حفظ كجودهبثٌ الركح فيو، ك بُ 
بُ ىذا الكوف غتَ خادـ، بدليل أف كل شيء بفا بُ الأرض أك بُ  ابـدكم -كما يؤكد النورسي

السماء إلا كلو علبقة خادمة لوجود ىذا الإنساف بصورة مباشرة أك غتَ مباشرة، بدءان من ابؼلبئكة 
بنفخ الركح بُ ابعنتُ، كحفظهم لو قبل كبعد  -بعد السجود لآدـ–دف رب العابؼتُ ابؼكلفة من لٌ 

 . 4لق من ابغشرات كابعراثيم ابؼسخرات بغفظ توازف بيئتوالولادة، إلذ أدؽ ابػ

  

                                                           
 . 212ـ(، ص1946، ) Medieval studies، تر: فاكنهالص بُ، رسالة في العشقابن سينا،  1
 سبق بزربهو. 2
 .44سورة الإسراء، الآية:  3
 .108، صمفاتح النورفريد الأنصارم،  4
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 )الله، الإنسان، العالم( في الفكر الصوفي ةالعلاقة بنٌ العوالم الثلاث الدطلب الرابع:

بعدما تبتُ لنا علبقة كل من الإنساف كالعالد با﵁، كعلبقة الإنساف بالعالد، بكاكؿ الآف أف 
بؼعرفة العلبقة القائمة بينها بُ ابؼنظور الصوبُ، كأكؿ ما بهب التنبيو  ةبقمع بتُ ىذه العوالد الثلبث

ىو أف الله تعالذ ىو ابػالق البارئ ابؼصور لو الأبظاء ابغستٌ كالصفات العلب، كالاعتقاد بو، إليو 
كبتُ ابػلق، فهي من  العليٌةمناسبة بتُ ذاتو  يتنزهٌ عن أمٌ قدلص، أزلر، أبدم، مغاير بعميع خلقو، 

، كىذا ما يعتقده علماء الصوفية باتفاؽ، بشهادة ض الغيب الذم لد كلن نصل إلذ إدراكهابؿ
 مصنفاتهم.

بذلى ابغق تعالذ على صفحاتها بأبظائو كصفاتو،  ،بٍ إنو قد تبتُ لنا آنفا أف العالد ىو مرآةه 
 تعالذ مغاير الله ظاىر فيها بأبظائو كصفاتو، كأفٌ  كجلٌ  فما من ذرة من ذرات الكوف إلا كالله عزٌ 

لا يتحد معو بأم كجو من الوجوه، فا﵁ خالق للعالد، كالعالد  ؛مغايرة تامة للعالد من حيث الذات
     ، كعلبقتهما علبقة بذلي.جل جلالهبـلوؽ ﵁ 

الإنساف بوتل مرتبة الوسيط بتُ ابغق كابػلق )العالد(، فهو يصل كيفصل بُ  بقد أفبٍ 
عربي[ برزخ بتُ العالد كابغق كجامع بغق كخلق، كىو ابػط فكأنو]كما يقوؿ ابن »نفس الوقت، 

كبؽذا  ،1«الفاصل بتُ ابغضرة الإبؽية كالكونية، كابػط الفاصل بتُ الظل كالشمس كىذه حقيقتو
، كأعطاىا بصيع حقائق    ﴾2بصع الله لنشأة جسد آدـ بتُ يديو فقاؿ: ﴿

كجعلها ركح للعالد،  الأبظاء كلها فحازت الصورة الإبؽية كالصورة الكونية، العالد، كبذلى بؽا بُ
 . 3كجعل أصناؼ العالد كالأعضاء من ابعسم للركح ابؼدبر

فبالإنساف الكامل حقٌان يصل فيضي ابغق كابؼدد الذم ىو سبب بقاء ما سول ابغق إلذ 
التي لا تغاير الطرفتُ، كبؽذا السبب برحلتو من مركز الأرض ينخرـ  العالد كلو، من حيث برزخيتو

 نظامها، كتيبدٌؿ الأرض غتَ الأرض كالسماكات.  

ابؼقارنة بتُ الله كالعالد من جهة كالإنساف من جهة أخرل، تبتُ الوظيفة الوجودية إفٌ ك ىذا 
علبقة الله بالعالد ما ىي عتُ فو، بـلوقات ىذا العالد بجملتو كتفصيل سائرالتي يتبوأىا الإنساف دكف 

                                                           
 .149، إنشاء الدوائرابن عربي،  1
 .75سورة ص، الآية:  2
 .468، ص 2، )دار الكتب العلمية(، جالفتوحات الدكيةابن عربي،  3
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صورة الأبظاء الإبؽية،  أمعلبقتو بالإنساف خاصة، على الرغم من أف الكل بـلوؽ على الصورة 
لكن ماداـ العالد ليس مقصودا بالإبهاد إلا من أجل الإنساف، كماداـ الإنساف ىو الذم يقبل 

كالعالد ، ية، فالإنساف الكبتَ ىو العالد كلوحقيقة الأبظاء الإبؽية كلها بداية، كيكوف كاعيا بها نها
الصغتَ ىو الإنساف الكامل، كمن ىذه ابغيثية بالذات ىو ركح العالد بأسره، كعلتو الغائية، كبهذا 
بوتل الإنساف بُ الفكر الصوبُ موقعا كجوديا متميزا بُ ىذا العالد، لا يضارعو فيو موجود من 

 . 1ابؼوجودات كائنا ما كانت صورتو

: حيث يقوؿا الإنساف الكامل )ابػليفة( يطلق عليو ابن عربي ابظا آخر ىو "ظل الله"، ىذ
ظلك على صورتك ، كأنت على الصورة، فأنت ظل قاـ الدليل على أف التحريك للحق لا لك،  »

كذلك التحريك لك لا للظل، غتَ أنك تعتًض فلم تعرؼ قدرؾ كظلك لا يعتًض، فيا من ىو 
ما إلذ معرفة لَّ ، ما ميدٌت الظلبؿ للبستظلبؿ، كإبما مدت لتكوف سي ؟تى تفلحمظلو اعلم بقدره منو 

الله معك، فأنت الظل كسيقبضك إليو، فمن نظر إلذ ظلو عرؼ أف حكمو بُ ابغركة كالسكوف 
من أصلو، فأرادؾ ابغق أف تكوف معو كظلك معك، من عدـ الاعتًاض فيما بهريو 

 .2«كتو، كأف سكونك كذلك...فهو ابؼؤثر فيكعليك...كينبهك بذلك أف حركتك عتُ حر 

كإف كاف سيد ابؼخلوقات، حتى ففي ىذا النص إشارة إلذ عدـ تكبر الإنساف كتعجرفو 
الصورة الإبؽية التي خيلق عليها، إلا أنو  بفضلفهو رغم ابؼكانة التي يتبوؤىا بتُ ابؼوجودات، 

ظلٌ كونو بُ نفس الوقت شرؼ للئنساف   ويظل"ظل الله" فلب حركة كلا سكوف لو إلا بو تعالذ، كى
  مكانو من الله تعالذ.قدره ك ، فعلى الإنساف أف يعرؼ  الأبظائيلتجلي الصفابٌلللحق، أم  ظلبٌ 

    فلب يغرنك يا كلر قولو تعالذ: ﴿»كبُ ىذا ابؼعتٌ يقوؿ ابن عربي: 

      ﴾3 فلب يغرنٌٌك رفعتك على بصيع ابؼوجودات من...
جهة ابغقائق التي أينشئت عليها علوان كسفلب، فإنها ليست برفعة إبؽية، كإبما ىي رفعة تعطيها 

فعلى الإنساف ألٌا يغتً بدا منحو الله من ابعمعية التي  4«ابغقائق لا تعصم من نار كلا تدخل نعيما
                                                           

 . 306، صنظرية الإنسان عند ابن عربيفرحات،  1
، مطبعة 2، طشرح رسالة روح القدس في لزاسبة النفس من كلام الشيخ لزيي الدين ابن العربيبؿمود الغراب،  مودبؿ 2

 .155صـ، 1994الاسكندرية، نضر، 
 .12سورة ابعاثية، الآية: 3
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 ،كالاستغناء التألوٌ إلذ  ، كالوىب الربالشكألا يقوده ذلك العطاء الإبؽي ا مقاـ ابػلبفة،استحق به
 أف سرٌ الألوىية بُ الإنساف داء عضاؿ، فكثرٌ الأدكية فيو فما زاؿ»قد علم الله تعالذ لذلك فك 

 ينبٌهك بُ كتابو العزيز على أدكيتك بؽذا الداء، لتستعملها فتبرأ منها، فقاؿ تعالذ: ﴿

         ﴾1»2. 

كبناء على كل ما سبق نصل إلذ استنباط علبقة جامعة ككحدة متكاملة بتُ ىذه العوالد 
الثلبثة: الله، كالإنساف، كالعالد؛ بحيث يقود تفكر كتأمل الإنساف بُ صديقو العالد إلذ الإبياف 
بصانعو، فيغدك العالد للئنساف مصدرا للتعلم من دقتو كإحكامو، ك بؾالا رحبا للبستلهاـ من 

الو، فيصبح العالد مؤنسان كمرشدان، كمرتعان للتأمل، كرفيقا بُ التسبيح كالتبتل، كىذا يعود بنا إلذ بص
رؤية الصوفية الدائرية للوجود؛ التي تبدأ بحب ابغق تعالذ لأف ييعرؼ إلذ خلق العالد شبحا مسوٌل، 

لرجوع إلذ ابغق تعالذ من إلذ بث الركح فيو بخلق الإنساف، الذم بدكره بونٌ إلذ بدايتو فيسعى إلذ ا
 خلبؿ النظر كالتدبر بُ العالد.

 ةبتُ العوالد الثلبث، تفرقة تامة نصل إلذ أف الفكر الصوبُ يفصل كيفرؽ حقيقة بُ الأختَك 
بل ىو  على قمة السلٌم الوجودم ذاتا كصفاتا كأفعالا، كجلٌ  )الله، الإنساف، العالد(، فيجعل الله عزٌ 

مغايرا لكل خلقو )الإنساف كالعالد(، مع الاحتفاظ بالعلبقة الوطيدة  سبحانو فوؽ السلٌم الوجودم،
إلا أنو لا يبقى فكرة بؾردة  جلٌت عظمتو وكبتُ خلقو كخاصة الإنساف، فرغم علوٌ مقامتعالذ  وبين

الوصوؿ إلذ الله تعالذ  عل الفكر الصوبُ منتهى الطريق الصوبُ ىوبهلا بيكن الوصوؿ إليها، كإبما 
كصفاتو، كأفعالو  كمشاىدتو بُ كل شيء حاضرا بأبظائو، بعد الفناء عن كل ما سواه من الأغيار،

 سبحانو كتعالذ.

كالسهركردم  كأما ما بقده من أفكار عند بعض الصوفية بُ بعض مصنفاتهم، كابغلبج،
بب ما أكدعوه بُ كتبهم من  ابؼقتوؿ، كابن قسي، كابن سبعتُ..كغتَىم من الذين قيتلوا بس

، فإف ذلك ييطول كلا ييركل كما نصح كجود تداخل ذابٌ بتُ العوالد الثلبثة، ييفهم منها كشوفات
لى، كينبغي أف  ليس كل سر ييفشى كلا ؛ الذم أكٌد على أنو الإماـ الغزالر كل حقيقة تقاؿ كبذي

                                                           
 .67سورة مرلص، الآية: 1
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لعارفتُ، من أىل بيت النبوة الإماـ كىذا ما أشار إليو سيد ا ،كوف صدكر الأحرار قبورا للؤسرارت
 حتُ قاؿ:  1زين العابدين

 إلش لأكتم من علمي جواىره   * * *  كي لا يرل ابغقَّ ذك ابعهل فيفتتنا

 كقد تقدٌـ بُ ىذ أبو حسن    * * *  إلذ ابغستُ، كأكصى قبلو ابغسنا

 الوثنػػػػػػػػػػػػػػػافربٌ جوىر علم لو أبوح بو    * * *   لقيل لر: أنت بفن يعبد 

 2كلاستحلٌ رجاؿ مسلموف دمي * * * يركف أقبح ما يأتونو حسنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

عن ىذه الأبيات بكلبـ يبتٌُ من خلبلو موقفو من السادة  3بٍ يعقٌب الإماـ الآلوسي 
ى أنو طور ما كراء طور كمن ذلك علم كحدة الوجود، كقد نصٌوا عل»الصوفية، حيث يقوؿ: 

العقل، كقالوا: إنو بفا تعلمو الركح بدكف كاسطة العقل، كمن ىنا قالوا بالعلم الباطن على معتٌ أنو 
الدتجردين باطن بالنسبة إلذ أرباب الفكر، كذكم العقوؿ ابؼنغمستُ بُ أكحاؿ العوائق كالعوالق، لا 

بعضهم كوف ابؼراد تبليغ الأحكاـ، كما  ...كقد فهمالعارجنٌ إلى حضائر القدس ورياض الأنوار
دكف ما  ﴾ما أنزلنا إليك﴿يتعلق بها من ابؼصالح دكف ما يشمل علم الأسرار، من قولو سبحانو: 

تعرفنا بو إليك، كذكر ]يقصد الإماـ الشعرالش[ أف علم الأسرار لد يكن منزٌلا بالوحي، بل بطريق 
لرسالة، فإف الرسالة ما ييرسل إلذ الغتَ، كقد أطاؿ الإبؽاـ كابؼكاشفة، كقيل: ييفهم ذلك من لفظ ا

 4«الكلبـ بُ ىذا ابؼقاـ قدّس الله أسرارىمبعض الصوفية 

بوسن الظن، كخاصة بُ حق يلتمس العذر، ك  بواكؿ دائما أف العادؿك  كالدارس ابؼنصف
ؿ كما فعل سراٌج الدين يؤكٌ حتى يستفيد أكثر، فيحاكؿ أف  من عيرفوا بالصلبح كالعلم كالتقول،

                                                           

، رابع الإئمة الاثتٍ عشر عند الإمامية، يقاؿ لو علي ىـ(94-38أبي طالب زين العابدين)علي بن الحسنٌ بن علي بن ىو  1
الأصغر لتمييزه عن أخيو علي الأكبر، قاؿ عنو أىل ابؼدينة: ما فقدنا صدقة السرٌ إلا بعد موت زين العابدين يينظر: الزركلي، 

 . 277، ص4، جالأعلام
 .190، ص6، جروح الدعانيالآلوسي،  2
، علٌبمة بُ ابؼنقوؿ أصلو من آلوس، البغدادم مولدا ىـ(1275 -1217أبو الثناء شهاب الدين لزمود الآلوسي) ىو 3

كابؼعقوؿ، بؿدث، كمفسر، اشتغل بالتدريس كالتأليف كىو ابن ثلبث عشر سنة، كاف عابؼا باختلبؼ ابؼذاىب، شافعي ابؼذىب، 
حات القدسية بُ ابؼباحث الإمامية" ككتاب التفستَ "ركح ابؼعالش"، يينظر: محمد من مؤلفاتو: "درة الغواص بُ أكىاـ ابػواص"، "النف

  .334-333، ص1ـ، ج1992، مكتبة كىبة، القاىرة، 5، طالتفسنً و الدفسرونحستُ الذىبي، 
 .190، ص6، ج روح الدعانيالآلوسي،  4
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بُ كتابو القيٌم: "اللمع بُ تاريخ التصوؼ" بُ الفصل الأختَ ابؼوسوـ بػػػ:"كتاب تفستَ  1الطوسي
كما ىو – التصوؼ كالكلمات التي ظاىرىا مستشنع كباطنها صحيح مستقيم" لأف الشطحيات

يفتٌ فحواؿ القرب صاحب أحواؿ، فقد تعتًيو أ والصوبُ ىىو حالات كجدانية تيعالس، ك  -معلوـ
عن كل ما سول الله تعالذ فتخونو العبارة، كقوؿ ابغلبج: "أنا ابغق" أك قوؿ الشبلي: "ما بُ ابعبة 
إلا الله"، أك قوؿ البسطامي: "سبحالش ما أعظم شالش"، كغتَ ذلك من العبارات التي توحي 

كا إلذ سلطاف عقوبؽم، كردٌ  بابغلوؿ كالابراد، فأصحاب مثل ىذه الأقواؿ كانوا إذا فاقوا من سكرىم
عرفوا أف ما كانوا فيو من حاؿ لد يكن حقيقة الابراد، بل يشبو فقط الابراد، كلذلك بقد الإماـ 

كى»الغزالر يعتذر عن بصيع ىؤلاء بأف  ، لأف 2«كلبـ العشاؽ بُ حاؿ السكر ييطول كلا بوي
أنهم لد يركا بُ الوجود إلٌا الواحد بعد العركج إلذ بظاء ابغقيقة اتفقوا على »العارفتُ من الصوفية 

ابغق، لكن منهم من كاف لو ىذا ابغاؿ عرفانان علميان، كمنهم من صار لو حالا ذكقيا، كانتفت 
عنهم الكثرة بالكلية، كاستغرقوا بالفردانية ا﵀ضة، كاستوفيت فيها عقوبؽم، فصاركا كابؼبهوتتُ فيو، 

 .3«كر أنفسهم أيضاكلد يبق بؽم متسع لا لذكر غتَ الله كلا لذ 

كلبما منصفا، يردٌ بو على كل من يعتًض على علوـ   بٍ يضيف الإماـ الآلوسي
... فيجوز أف يعطي الله تعالذ لبعض خواص عباده فهمان يدرؾ بو »الصوفية عموما، حيث يقوؿ: 

لدين، منهما ]أم من الكتاب كالسنة[ ما لد يقف عليو أحد من ابؼفسرين كالفقهاء كالمجتهدين بُ ا
ككم ترؾ الأكؿ للآخر، كحيث سلٌم للؤئمة الأربعة مثلب اجتهادىم كاستنباطهم من الآيات 
كالأحاديث، مع بـالفة بعضهم بعضا؛ فما ابؼانع من أف يسلٌم للقوـ ما فيتح بؽم من معالش كتاب 

ف لا ، كىذا ابؼوق4«الله تعالذ، كسنة نبيٌو؟، ]فإف ىذا[ بركم بحت، كما لا بىفى على ابؼنصف
كمن باب الإشارة بُ  »ييستبعد عن الإماـ الألوسي، الذم كلما فسر بؾموعة من الآيات، يقوؿ: 

 كيأبٌ بتفستَ علماء الصوفية لتلك الآيات.  «الآيات

بؼػاٌ سئل كيف يكوف أكلياء  كىا ىو أيضا إماـ ابؼنصفتُ بديع الزماف النورسي 
مشهورين أمثاؿ ابن عربي كابعيلي يبحثوف بُ طبقات الأرض السبع كغتَىا، كيقولوف: لقد رأينا، بٍ 

                                                           
ابؼلقب بطاككس العلماء صاحب "كتاب اللمع" بُ التصوؼ،        ىـ(،378)تعبد الله بن علي السّرّاج الطوسيأبو نصر ىو  1

 . 3، صللمعك يقوؿ بؿقق كتاب اللمع للطوسي أنو لد يعتتٍ ابؼؤرخوف بتًبصة الطوسي رغم مكانتو العلمية. يينظر: الصوسي، ا
 140، صمشكاة الأنوارالغزالر،  2
 .139، ص ابؼصدر السابق 3
 .192، ص6، جروح الدعانيالآلوسي،  4
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إنهم »تأبٌ العلوـ ابغديثة كتنفي ما قالوه، فهل ما يقولونو صدؽ؟ فيجيب إماـ الإنصاؼ قائلب: 
شاىدكه فقد رأكه حقٌان، كلكن يقع خطأ  من أىل ابغق كابغقيقة، كىم أيضا أىل كلاية كشهود، فما

بُ قسم من أحكامهم، بُ مشاىداتهم بُ حالة الشهود التي لا ضوابط بؽا كلا حدكد، كبُ تعبتَ 
رؤيتهم الشبيهة بالرؤل التي لا حق بؽم بُ التعبتَ عنها، إذ كما لا بوق لصاحب الرؤيا التعبتَ عن 

شف ليس بؽم ابغق أف يعبٌركا عن مشاىداتهم بُ رؤياه بنفسو، فذلك القسم من أىل الشهود كالك
تلك ابغالة؛ حالة الشهود...كلا ريب أف أىل الشهود ىؤلاء عندما يرقىوف إلذ مقاـ الأصفياء 
سيدركوف أخطاءىم بأنفسهم بإرشاد الكتاب كالسنة كيصححونها، كقد صححها فعلب قسم 

 . 1«منهم

 كبأبظائو ابغستٌ، كبالإنساف أيضا، كانت ىذه إذف رحلة حوؿ الكوف كصلتو با﵁ تعالذ
تلك الرؤية ابؼبنية على الذكؽ، كابؼدعٌمة -كقد اتضح لنا من خلببؽا الرؤية الكونية الصوفية ابؼتميزة، 

أفٌ العالد مرآة تنعكس فيها أنوار أبظاء ابغق تعالذ، ابؼشعٌة بُ كل جزئية من جزئياتها، فما  -بالنص
باسم من أبظاء الله ابغستٌ، التي بيتد بهاؤىا إلذ كل شيء  من شيء إلا كىو مرتبط بُ كجوده

، فالكوف كلو ليس إلا انعكاسا جل جلالهبـلوؽ، فتشتَ صور ابعماؿ بُ ابػلق إلذ ابعماؿ ابؼطلق للخالق
بصاليا كجلبليا لأبظائو تعالذ، كىو أيضا باعتباره بؾموعة من الرموز الوجودية ىو خطاب من الله 

يبلغو كماؿ ذاتو كبصاؿ صفاتو كجلببؽا بقصد ىدايتو إليو، لذلك يشبهو إلذ الإنساف؛ خاطبو بو ل
بديع الزماف بػػػػ "القرآف المجسٌم"، من حيث أف القرآف ابؼقركء خطاب الله للعباد، ابؼنزؿ على عبده 
ىداية بؽم كإرشادا، فشابهو الكوف من ىذه ابعهة؛ أم من حيث ىو أيضا خطاب الله الرمزم 

، فهناؾ كحدة تكاملية بتُ القرآف كالكوف؛ لأف القرآف آيات 2اية بؽم كإرشادالذكم الألباب،ىد
تهدم إلذ ابغق، كالكوف بصائر تعصم الإنساف من الزلل، فمن لد يستدؿ بها على ابغق حيجبت 

 . 3عنو كل ابغقائق

ذه كقرآنية الكوف ىذه التي جعلها الصوفية صفة ثابتة لو، تعتٍ فيما تعتٍ أنهم  أدركوا ما بؽ
الكائنات الكونية من دلالات ربانية، كما لرموزىا من معاف خطابية، كلذا كاف الكوف كالقرآف، 
يعرض بصاؿ الله تعالذ ككمالو كجلبلو بُ صفحات الوجود ابؼشاىدة،  كمن ىنا يتعرؼ الإنساف 

                                                           
 .106-105، )دار النيل(، صالدكتوباتالنورسي،  1
 .168، صمفاتح النورفريد الأنصارم،  2
، 45راء، إسطنبوؿ، العدد ح، )مقاؿ(، بؾلة أين تكمن حكمة الدنهاج العلمي في القرآن الكريمعبد الإلو بن مصباح،  3

 .58، ص2014ديسمبر( -)نوفمبر
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   ﴿على مولاه، عن طريق ابػطاب الكولش أكلا، كابػطاب الأنفسي ثانيا 

﴾1 ،كذلك من خلبؿ معرفتو بنفسو كبقيمتو الوجودية ابؼتمثلة بُ كونو خليفة الله ،
كبصلتو با﵁ تعالذ ابؼتمثلة بُ كونو أكبر بؾلى بذلت فيو الأبظاء الإبؽية، كبصلتو أيضا بالكوف 

 ابؼتمثلة بُ كونو سيده كعلة كجوده كبقائو.    

  

  

                                                           

 .21سورة الذاريات، الآية:  1
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 الخــــــــــــاتمــــــــــة

بعد ىذ التطواؼ الرحيب، أصل إلذ نهاية ابؼطاؼ، التي ييستحسن فيها حصر ما توصلت  
 إليو من نتائج ك بشرات، أبنها:

ي كىو التنقل بُ الأحواؿ بحسب التًقٌ أف ابؼعرفة الإبؽية بُ الفكر الصوبُ يكوف تلقٌيها  -1 
 الكشف، كأداتها القلب، كموضوعها الله تعالذ. ، فمنهج ابؼعرفة الصوفية ىو كابؼقامات كابؼعارؼ

 الإبؽية، ابؼعرفة بُ رحبة بؾالات لعقلل أف على قوية برىنة برىنواأف الصوفية قد  -2 
 كيتجلى ذلك من خلبؿ توظيفهم لشتى الأدلة العقلية بُ إثبات الوجود الإبؽي.

بُ عدد الأبظاء ابغستٌ؛ أنها  العلماء من الصوفيةالتحقيق الذم عليو بصهور أف  -3 
ليست بؿصورة بعدد، كذلك لاعتقادىم بأف العالد كما فيو من آثار بؾلى أبظائو تعالذ، كالأبظاء 
ابغستٌ بُ الفكر الصوبُ عبارة عن نسب كإضافات، تنضاؼ إلذ الله تعالذ بحسب الاعتبارات 

ابغديث النبوم لتسعة  بزصيصكأما  عدد معتُ، ابؼتعينة بالآثار، كلذلك لا بيكن حصرىا بُ
جعو علماء الصوفية إلذ كونها أشهر الأبظاء ك  ككونها بدنزلة أبينها معاف ك أظهرىا، كتسعتُ ابظا؛ فتَي

 .برتها أبظاء كثتَة لا حد بؽاالأصوؿ ك 

أف الفكر الصوبُ لا يقتصر نظره إلذ الإنساف على أنو كائن عاقل، بل ينظر إليو   -4 
عتباره مظهر تلك الرتبة الإنسانية الكمالية التي لا تقف عند حدكد بسامها الوجودم، بل تتجاكز با

بؼرتبة الكماؿ الوجودم، الذم يتحقق بالوعي ابؼطلق بالأبظاء ابغستٌ، أك التحقق بالصورة الذم 
بأبظاء يؤدم إلذ برقق الإنساف بإنسانيتو، ىذا التحقق مرىوف بتخلق الإنساف ابػليفة كبرققو 

 مستخلفو تعالذ بُ بصيع مناحي حياتو.

أف الفكر الصوبُ جعل الذكر بالأبظاء ابغستٌ كسيلة فعٌالة لبناء إنساف كامل،  -5 
كمستقيم نفسيا كسلوكيا؛ تلك الاستقامة التي تنعكس على علبقة الإنساف بغتَه، فيؤدم ذلك إلذ 

 بناء بؾتمع صالح فكريا كسلوكيا.

تفسر التي ابؼشهود بآياتو الشؤكنية ماء الصوفية؛ ىو ذلك الكتاب أف الكوف عند عل -6 
لثالوث الذات الإبؽية   كفقا الأفهاـ عن طريق التجلي الإبؽي،يات القرآنية، كتقربها إلذ تلك الآ

 .كطريق إلذ معرفتو تعالذ كمنو بظي العالد عابؼا، لأنو علبمة على الله ابعلبؿ(كابعماؿ، ك  )الكماؿ،
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العالد؛ والد الثلبث: الله، كالإنساف، ك كحدة متكاملة بتُ الععلبقة جامعة ك أنو توجد  -7 
للئنساف مصدرا للتعلم  العالد إلذ الإبياف بصانعو، فيغدك العالد نظتَهالإنساف بُ  تدبربحيث يقود 

كمرتعان للتأمل، مان، معلٌ من بصالو، فيصبح العالد مؤنسان ك بؾالا رحبا للبستلهاـ من دقتو كنظامو، ك 
ابغق  رؤية الصوفية الدائرية للوجود؛ التي تبدأ بحبٌ  ما يفسر لناىذا كرفيقا بُ التبتل كالعبادة، ك 

ل، إلذ بث الركح فيو بخلق الإنساف، الذم بدكره بون تعالذ لأف ييعرؼ إلذ خلق العالد شبحا مسوٌ 
 التدبر بُ العالد.ك إلذ ابغق تعالذ من خلبؿ النظر  إلذ بدايتو فيسعى إلذ الرجوع

ىذه أىم الثمار التي جنيتها من ىذه الرسالة، التي كانت عبارة عن بؿاكلة لإبراز ابعانب 
كلا أزعم أنتٍ كفيت على الغاية أك ابؼضيء بُ الفكر الصوبُ، غاضتُ البصر عن ابعانب ابؼظىلَّم، 

ا ىي كجهة نظر معركضة بلغت الكماؿ بُ عرض مكانة الأبظاء ابغستٌ عند السادة الصوفية، كإبم
 -إف شاء الله–لا مفركضة، كما العمل الذم أقدمو إلا خطوة على الطريق تتبعها خطوات أخرل 

بكو التأصيل للرؤية الصوفية الكونية كالوجودية؛ لأنو من ابؼعلوـ أف "الرؤية الكونية" أك "نظرية 
ية ابؼعرفة؛ فهي ابؼنهج الذم يرسم كترتبط ارتباطا كثيقا بنظر  الوجود" تقع بُ قلب مشكلة ابؼعرفة،

بو الإنساف علبقتو بابؼعرفة كبالوجود، كلاريب أف أزمة العالد ترجع إلذ نظرية ابؼعرفة، كربدا أمكن 
للؤطركحة الصوفية أف تكوف بحجم التحدم ابؼطركح كالغاية ابؼنشودة، ابؼتمثلة بُ تقدلص فهم شامل 

ل بعميع مناحي ابغياة، الذم دؿٌ عليو القرآف          للكوف كالإنساف، كبناء بموذج الرشد الشام
﴿            

 ﴾ (2ك  1 :ابعن..) 

كلعلٌ أىم ما بيكن أف نوصي بو بُ نهاية ىذه الرسالة؛ ىو إعادة إحياء ابعانب ابؼنتَ من 
علم التصوؼ الإسلبمي، كذلك بتوسيع نطاؽ الدراسات الصوفية، ﵀اكلة الاستفادة من ىذا 
التًاث بُ ابغاضر كابؼستقبل؛ تلك الاستفادة التي تتحقق بقراءةو رصينة للفكر الصوبُ كفق منهاج 

يدٌ بالعدؿ كالإنصاؼ لا يغفل ابغقائق، كلا يتسرع بُ ابغكم، كلا  يسقط ظركؼ ابغاضر على مؤ 
ابؼاضي فيحكم عليو كفق ىذه الظركؼ، فمتى كانت قراءتو مستوعبة لضوابط ىذا ابؼنهاج، كانت 
إمكانية توظيف ىذا التًاث للحاضر أيسر كأخصب، بغل كثتَ من مشكلبت ابؼسلم ابؼعاصر، فلب 

الفكر الصوبُ ابؼنبثق من التجربة الصوفية لدل ابؼسلمتُ، ىو جزء من تراثنا الإسلبمي، شك أف 
كمن ىويتنا الإسلبمية، بل كمن ركائز ديننا إف سلٌمنا بأفٌ فحواه ىو برقيق مقاـ الإحساف، كقد 
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أدٌل التصوؼ بُ مرحلة ما دكرا بيكن للمسلم ابؼعاصر أف يفيد منو، كأف يوظفو بُ إصلبح 
 ، كاستشراؼ مستقبلو.حاضره

كبُ الأختَ نرجو أف نكوف بهذه الدراسة قد أدٌينا جزءن بفا بهب علينا من الاىتماـ بتًاثنا  
الإسلبمي، كاكتشاؼ ما كاف مغمورا من رؤاه الكونية الوجودية، كالتًبوية التخليقية، التي تعمل 

 كل المجتمعات.على بناء الإنساف الكامل ابؼتكامل معرفيا كأخلبقيا الذم تنشده  

ىذا منتهى جهدم ككدم، كمبلغ علمي كعملي، فما كاف فيو من صواب فهو من بؿض  
فضلو تعالذ كمنٌو، كإف كانت الأخرل فمن نفسي كمن الشيطاف، كأسأؿ الله العفو كالغفراف، كلابد 

. ﴾         ﴿أف يوجد فيو اختلبؼ 
 (.81)النساء 

 ابغمد ﵁ الذم بنعمتو تتم الصابغات.ك 
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 الـــفـــــًارض العامـــٕ

 فًزض الآِات القزآنّٕ .5

 حادِح َالآثارزض الأفً  .4

 فًزض الأبّات الظعزِٕ  .4

 فًزض الأعلام  .3

 فًزض المصادر َالمزاجع  .1

 فًزض  المُضُعات  .1
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 نّٕفًزض الآِات القزآ -5

 

رقم  الشُرٔ الإِٓ

 الإِٓ

 الصفحٕ

  ﴿       

   ...﴾ 

، 40،53 29 البقرة
56 

﴿   ﴾ 41 30 البقرة 

﴿  ﴾ 76، 75 152 البقرة 

﴿       ...﴾ 32 195 البقرة 

﴿     ﴾ 30 207 البقرة 

﴿   ﴾ 9 28 آؿ عمراف 

﴿      ...﴾ 75 191 آؿ عمراف 

﴿      ...﴾ 76 102 النساء 

﴿   ﴾ 142 132 النساء 

﴿  ﴾ 96 56 ابؼائدة 

﴿﴾ 18 98 الأنعاـ 

﴿    ﴾ 26،28  180 الأعراؼ  ،
30 

﴿      ...﴾ 105 185 الأعراؼ 

﴿      ﴾ 153 17 الأنفاؿ 

﴿    ﴾ 36 80 التوبة 
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﴿      ...﴾ 33 112 التوبة 

﴿     ﴾ 22 12 يونس 

﴿     ﴾ 106 101 يونس 

﴿     ﴾ 108 121 ىود 

﴿      ...﴾ 26 40 يوسف 

﴿       ...﴾ 77 53 يوسف 

﴿   ﴾ 
 168 2 الرعد

﴿      ﴾ 18 12 النحل 

﴿    ... ﴾ 32 51 النحل 

﴿﴾ 18 69 النحل 

﴿    ﴾ 36 81 النحل 

﴿     ﴾ 172 44 الإسراء 

﴿      ...﴾ 22 67 الإسراء 

﴿    ...﴾ 166 70 الإسراء 

﴿...﴾ 30 109 الإسراء 

﴿    ﴾ 70 24 الكهف 

 ﴿      ﴾ 142 8 مرلص 

﴿      ...﴾ 175 67 مرلص 

﴿    ﴾ 66، 65 5 طو 

﴿       ﴾ 30 7 طو 
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﴿  ﴾ 45 9 طو 

 ﴿   ﴾ 76 13 طو 

 ﴿  ﴾ 18 54 طو 

﴿      ﴾ 16 22 الأنبياء 

﴿     ....﴾ 
 56 53 النور

﴿       ﴾ 18 45 الفرقاف 

﴿      ﴾ 93 58 الفرقاف 

﴿   ﴾ 76 45 العنكبوت 

﴿﴾ 
 18 21 الركـ

﴿      ...﴾ 166 19 لقماف 

﴿    ﴾ 108 21 لقماف 

﴿   ﴾ 74 35 الأحزاب 

﴿    ﴾ 75، 74 41 الأحزاب 

﴿      .﴾ 55 72 الأحزاب 

﴿       ﴾ 173، 136 74 ص  

﴿      ﴾ 159، 155 15 غافر  

﴿      

    ...﴾ 

، 18، 17 53 فصٌلت
20 ،21 ،

106 
﴿  ﴾ 108 13 الشورل 
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﴿        

 ﴾ 

 174، 138 12 ابعاثية

﴿      ﴾ 88 19 محمد 

﴿   ﴾ 179، 20 21 الذاريات 

﴿      ﴾ 107، 53 56 الذاريات 

 ﴿    ﴾ 142 42 النجم 

﴿    ﴾ 14 2 ابغشر 

﴿   ﴾ 30 23 ابغشر 

﴿       ...﴾ 59 2 ابعمعة 

﴿    ﴾ 95 8 ابؼنافقوف 

﴿     ...﴾ 106 12 الطلبؽ 

﴿     ﴾ 33 18 ابؼزمل 

﴿   ﴾ 77 2 القيامة 

﴿        

  ﴾ 

 117 1 الإنساف

﴿   ﴾ 36 23 الإنساف 

﴿       

    ﴾ 

 50 8-6 الانفطار

﴿   ﴾ 26 1 الأعلى 

﴿        ﴾ 18 17 الغاشية 

﴿         ...﴾ 105، 18 20-17 الغاشية 
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﴿   ...﴾ 77 30 الفجر 

﴿       ﴾ 
 110 2-1 الليل

﴿      ﴾ ُ167 4 التت 

 ﴿    ﴾ ُ167 5 التت 
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 فًزض الأحادِح َ الآثار -2

 الصفحٕ الزآَ الحدِح

ىيوى لىكى بظىَّيٍتى بوًً نػىفٍسىكى أىكٍ  أىسٍأىليكى بًكيلًٌ اسٍمو »
...  «أىنػٍزىلٍتىوي بُ كًتىابًكى

 35 ابن حباف

بػىيٍك» نػٍ  83، 77 العجلولش «أىعٍدىل عىديكُّؾى نػىفٍسىكى الٌتًي بػىتٍُى جى
ابغاكم، ابن أبي  «اتً ذى اللَّ   ًـدً ىاى  رى كٍ كا ذً ري ثً كٍ أى »

 شيبة، القضاعي
85 

مىا احٍتىجىبى احٍتىجىبى عىنً العيقيوؿً كى إًفَّ اللهى تػىعىالذى »
 «...عىنً الٍأىبٍصىارٍ 

 64 ابن عربي

 35 مسلم «اؿى مى ابعى  بُّ بويً  يله بصىً  اللهى  إفَّ »
 134، 53 مسلم « فً ابٍضى رٌ ال صيورىةً  ىلى عى  ىـ آدى  قى لى خى  اللهى  فَّ إً »
 167، 134، 53 مسلم «إف الله خلق آدـ على صورتو»
 35 مسلم «ابى يػٌ طى  لاَّ ل إً بى قٍ يػى  لاى  به يًٌ طى  اللهى  إفَّ »
بُّ الوتًػٍرى »  35، 33 مسلم «إًفَّ اللهى كًتػٍره بويً
إًفَّ ﵁ تًسٍعىةن كى تًسٍعًتُى ابٍظنا مىائىةن إًلاَّ كىاحًدان مىنٍ »

 «أىحٍصىاىىا دىخىلى ابعىنٌةى 
 32، 30، 28 البخارم، مسلم

إًفَّ ﵁ تًسٍعىةن كى تًسٍعًتُى ابٍظنا مىائىةن إًلاَّ كىاحًدان مىنٍ »
 « ...إنًَّوي كتر بوب الوترأىحٍصىاىىا 

 30 مسلم

إفَّ ﵁ تًسٍعىةن كى تًسٍعًتُى ابٍظنا مىائىةن إًلاَّ كىاحًدان مىنٍ »
 «...ىو الله...كى ىيوى كتًػٍره  ...أىحٍصىاىىا

 31 البيهقي

إًفَّ ﵁ تًسٍعىةن كى تًسٍعًتُى ابٍظنا مىائىةن إًلاَّ كىاحًدان مىنٍ »
 «...حىفًظىهىا دىخىلى 

 33 مسلم

بػٍعىةى عىشىرى خيليقنا،  قو لي خي  ائةى مى  ﵁ً  فَّ إً » لاى يػيوىابُ  كىسى
 «ةنَّ ابعى  وي لى خى دٍ إًلاَّ أى ا هى نػٍ مً  عىبٍده بًخيليقو 

 59 البيهقي

 59 الألبالش «اللهً  ؽً لبى خٍ وا بأىً قي لَّ بزىى »
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 83 العجلولش «برىً كٍ الٍأى  ادً هى  ابعً لذى إً  رٍ غى صٍ الٍأى  ادً هى ابعً  نى ا مٍ نى عٍ جى رى »
 124 البخارم «بي ضى  غى تًي بٍضى رى  تٍ قى بػى سى »
 ري صً بٍ م يػي ذً الٌ  هً رً صى بى كى  وً بً  عي مى سٍ م يى ذً الٌ  وي عى بظىٍ  تي نٍ كي »
 «وً بً 

، 70، 62، 54 البخارم
136 ،147 

 تي قٍ لى خى فى  ؼى رى عٍ أي  فٍ أى  تي بٍ بػى حٍ أى ا فى يِّ فً ا بـىٍ زن نػٍ كى   تي نٍ كي »
 «ولش في رى عى بي فى  مٍ هً يٍ لى تي إً فٍ رَّ عى تػى  كى  قى لٍ ابػى 

 ، 107 ،106 العجلولش
138 ،172 

ا أىثػٍنػىيٍتى عىلىى » أيحٍصًي ثػىنىاءن عىلىيٍكى أىنٍتى كىمى لا ى
 «نػىفٍسًك

 13 مسلم

 170، 75 مسلم «يػىقيوؿ: الله الله عىلىى أىحىدو لاى تػىقيويـ السَّاعىةي »
 114 البخارم، مسلم «ةً نَّ ابعى  وزً ني كي   نٍ مً  زه نػٍ كى   ﵁ً باً  لاَّ إً  ةى وَّ  قػي لاى  كى  ؿى وٍ حى لاى »
 75 ابن حباف «لاى يػىزىاؿي لًسىانيكى رىطًبنا مًنٍ ذكًٍرً اللهً »
حىفَّتػٍهيمي لاى يػىقٍعيد قػىوٍهـ يىذٍكيريكفى اللهى عىزَّ كىجىلَّ إًلاَّ »

لبئًكىةي 
ى
 «...ابؼ

 75 مسلم

مىثىلي الٌذًم يىذٍكير رىبَّوي كى الٌذًم لاى يىذٍكير رىبَّو مىثىلي »
يًٌتً 

ى
  «ابغىيًٌ كى ابؼ

 75 البخارم

نػىهيمىا، كىمًلٍءى » مًلٍءى السَّمىاكىاتً كىمًلٍءى الٍأىرٍضً كىمىا بػىيػٍ
 «..مىا شًئٍتى مًنٍ شىيٍءو 

 165 مسلم

 20 الزركشي، الشيبالش «عىرىؼى نػىفٍسىوي عىرىؼى رىبَّوي  مىنٍ »
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 فًزض الأبّات الظعزِٕ -3

 الصفحٕ الأبّات
 ك فيك انطول العالد الأكبر * * *أتزعم أنك جرـ صغتَ  
 الذم بأحرفو يظهر ابؼضمر   * * *كأنت الكتاب ابؼبتُ   

44 

 142 كل شيء ما خلب الله باطل * * * ك كل نعيم لا بؿالة زائل  ألا
 إلش لأكتم من علمي جواىره   * * *  كي لا يرل ابغقَّ ذك ابعهل فيفتتنا
 ك قد تقدٌـ بُ ىذ أبو حسن   * * *  إلذ ابغستُ، ك أكصى قبلو ابغسنا

الوثنػػػػػػػػػػػػػػػػػا     فربٌ جوىر علم لو أبوح بو    * * *   لقيل لر: أنت بفن يعبد 
 كلاستحلٌ رجاؿ مسلموف دمي* * *   يركف أقبح ما يأتونو حسنػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػا

177 

 ففي كل مىرىاءو للحبيب طلبئع الو * * * ػى حبيبي بُ مرائي بصبذلٌ 
 عػػػػػػػػػػػن مطالػػاء فهػػػػػ* * *  تسمى بأبظمتنوعا  حسنو  بذلى   فلما

 عػػػػػػػػػفذلكم الآثار من ىو صان * * *  و ػػػػػو فيو آثار كصفػػػػفأبرز من 

121 

 154 جىلىتٍ بُ بذليها الوجودى لناظرم * * * ففي كل مرٍئيوٌ أراىا برؤيةً 
 فإذا كنت بُ ابؼعارؼ غرا * * * بٍ أبصرت صادقا لا بسار
 رلا تكن منكرا فثم أمور   * * * لطواؿ الرجاؿ لا للقصا

 ك إذا لد تر ابؽلبؿ فسلٌم   * * * لأناس رأكه بالأبصػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػار

159 

 154، 122 * * * معار لو بل حسن كل مليحة فكل مليحو حسنو من بصابؽا 
 170 كتطػلػع بُ صفاتػك بؾػمػػػوع فػيػك تغيػب ػذكػػػار كالشمػػوس كالأقػمار***كػػل شيء ي

 الله قل، ك ذر الوجود ك ما حول * * * إف كنت مرتادا بلوغ كماؿ.
 * * * عدـ على التفصيل ك الإبصاؿ.و ػػػػػػػػػػػتػػػػػػػػػل دكف الله إف حققػػػػػػػالكػػػػػػف

 * * * لولاه بُ بؿو ك بُ اضمحلبؿ. ك اعلم بأنك ك العوالد كلها     
 وده لولاه عتُ بؿاؿ.* * * فوج من لا كجود لذاتو من ذاتو      
 * * * شيئا سول ابؼتكبر ابؼتعاؿ. فالعارفوف فنوا ك بؼاٌ يشهدكا     
 * * * بُ ابغاؿ ك ابؼاضي ك الاستقباؿ. ك رأكا سواه على ابغقيقة ىالكا 
 * * * شيئا سول فعلب من الأفعاؿ فابؼح بعقلك أك بطرفك ىل ترل

150 ،151   
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 دلاؿػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتؤيده بالاستلو  * * * نظرا ك انظر إلذ علو الوجود ك سف
 * * * بلساف حاؿ ك لساف مقاؿ    بذد ابعميع يشتَ بكو جلبلو 

 * * *  سيفل ك مبدعها بغتَ مثاؿ  ىو بفسك الأشياء من علو إلذ 
 *  كحاشا بؼثلي أنها بٌُ حلٌت *  متى حًلتي عن قولر: "أنا ىي" أك أقيل * 

 *  *  بصورتو بُ بدء ك حي النبوة*   ناػػػػػػػػػػػػة كابَ الأمتُ نبيػػػػػا دحيػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػك ى
 * لًمهدم ابؽدل بُ ىيئة بشرية  *  * داػػػػػػاف دحية إذ بػػػػػػل قل لر كػػػػػػػػأجبري

 *  تنزهٌ عن رأم ابغلوؿ عقيدبٌ  *  *    ارة ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلر من أبً الرؤيتتُ إشك 
 سنة* كلد أعٍدي عن حيكٍمى كتاب ك   * *  بُ الذكر ذكر اللٌبس ليس بدنكر ك 

161 

 لب                                 ػػػػػػػػػػػو * * * كلد بور كاف برىانا بأف جهػػػػػػػػػػػػػمن قاؿ يعلم أف الله خالق
 لبػ* * * فليس حاضركم مثل الذم غفػػػػػػػػػػػوا لا يعلم الله إلا الله فانتبه

 العجز عن درؾ الإدراؾ معرفة* * * كذا ىو ابغكم فيو عند من عقلب
صى بؿام  لبػػػػػػػػػػػ* * * ىو النزيو فلب تضرب لو مثػػػػػػػػػػػػده ىو الإلو فلب بري

12 

 155 ىذا الوجود إف تعدد ظاىرا * * * ك حياتكم ما فيو إلا أنتم
 مر * * * رؽ الزجاج ك راقت ابػمرتشابها فتشاكل الأك 
 دحػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ* * * فكأبما بطر ك لا ق دح ك لا بطرػػػػػأبما قػػػكك 

160 

 158 كجودم أف أغيب عن الوجود * * * بدا يبدك عليٌ من الشهود
 155 صرحٌ بإطلبؽ ابعماؿ ك لا تقل * * * بتقييده ميلب لزخرؼ زينةً ك 
 155 مثبتو  عن * * * كجود شهودم ماحيان غتَ طاح كجودم بُ شهودم ك بنًٍتي ك 
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 ملخص البحث

يعتبر موضوع الأبظاء ابغستٌ من أىم ابؼواضيع التي شغلت حيزا كبتَا من اىتمامات 
العلماء عموما، كعلماء الصوفية بصورة خاصة، كذلك راجع إلذ قيمة الأبظاء ابغستٌ ابؼعرفية؛ 

ابػيط الواصل بتُ ابغق كابػلق، كالطريق الوحيدة بؼعرفة العبد لربوٌ ك الوصوؿ إليو، كقد باعتبارىا 
حاكؿ الصوفية إبراز تلك ابؼكانة التي برتلها الأبظاء الإبؽية، بُ حياة الإنساف ابؼعرفية، ك الركحية، 
كالسلوكية، كالاجتماعية، كىو ما قاـ البحث ببيانو، من خلبؿ طرح بؾموعة من القضايا ابؼتعلقة 

 لك، بلتصرىا فيما يلي: بأبظاء الله تعالذ، كالإنساف، كالكوف، بُ إطار ما ربظتو الرؤية الصوفية لذ

كيف تتم ابؼعرفة الإبؽية بُ الفكر الصوبُ؟ كما ىي رؤيتهم للؤبظاء ابغستٌ من حيث   -1 
 العدد كالأقساـ؟

كيف نظر علماء الصوفية إلذ علبقة الأبظاء ابغستٌ بالإنساف كبحياتو، بجميع   -2 
 مناحيها؟

لكوف؟ كما ىي رؤيتهم لعلبقة كيف نظر علماء الصوفية إلذ علبقة الأبظاء ابغستٌ با  -3 
 الله تعالذ بخلقو )العالد، كالإنساف(؟

ىذه التساؤلات كأخرل حاكت الإجابة عنها من خلبؿ ىذه الرسالة، ابؼتكونة من ثلبثة  
 فصوؿ، تشدٌىا مقدمة ك خابسة:

أما الفصل الأكؿ: فعرضت فيو لرؤية الصوفية للمعرفة الإبؽية، كالأدلة التي اعتمدكىا  
 لإثبات الوجود الإبؽي، ككذا موقفهم من عدد الأبظاء ابغستٌ، كأقسامها.

كأما الفصل الثالش: فعابعت فيو صلة الأبظاء ابغستٌ بابغياة الإنسانية، كذلك بُ ثلبثة  
مباحث؛ حيث اختص ابؼبحث الأكؿ: بدفهوـ الإنساف بُ الفكر الصوبُ ككظيفتو الوجودية، 

ء ابغستٌ بُ حياة الإنساف من منظور التصوؼ، كالثالث: بأثر الذكر كابؼبحث الثالش: بأثر الأبظا
 بالأبظاء ابغستٌ على مقامات الأنفس.
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كأما الفصل الثالث: فيتعلق بصلة الأبظاء ابغستٌ بالكوف بُ الفكر الصوبُ؛ ككاف عرض  
ستٌ ذلك من خلبؿ مبحثتُ: تناكؿ ابؼبحث الأكؿ الكوف بُ الفكر الصوبُ كبذليات الأبظاء ابغ

 فيو، كأما ابؼبحث الثالش فجاء لبياف صلة ابغق بابػلق.

كبُ الأختَ ختمت البحث بجملة من النتائج التي توصلت إليها من خلبلو، من بينها: أف  
ابؼعرفة الإبؽية عند الصوفية تتعدد آلياتها، كأىم آلية يعتمدكنها ىي الكشف، كأف الصوفية رغم 

عارؼ، إلا أنهم جعلوا للعقل أيضا بؾالات رحبة بُ ابؼعرفة اعتمادىم على الكشف بُ برصيل ابؼ
الإبؽية، كيتجلى ذلك من خلبؿ توظيفهم للبستدلاؿ العقلي بُ إثبات الوجود الإبؽي، كما 
توصلت إلذ أف للؤبظاء ابغستٌ آثار كاسعة بُ حياة الإنساف، قد اعتتٌ بها علماء الصوفية، كعملوا 

على كجوب التخلق بالأبظاء ابغستٌ، ككذا حرصهم على توظيفها على إبرازىا من خلبؿ تأكيدىم 
بُ الذكر حتى تصفو نفس الإنساف كركحو، كتصل إلذ ربٌها، كتوصلت أيضا إلذ  أف الكوف حسب 

 الرؤية الصوفية ليس إلا مرآة عاكسة للؤبظاء ابغستٌ ابؼتجلية على بصيع صفحاتو.

ذه الرسالة أكناؼ القبوؿ، كبهزؿ ثوابها يوـ لا كأختَا أرجو من ابؼولذ عزٌ كجلٌ أف يوطئ بؽ 
، ك ابغمد ﵁ فابرة كل ختَ، كبساـ كل نعمة.  تنفع العلوـ
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Summary 

is the subject of the names of Allah the Most Important 
topics that had occupied a large part of the concerns of 
scientists in general, and woolen scientists in particular, refer 
to the value of the divine names knowledge; as the thread 
linking between God and the people, and the road only to see 
al Abd is ungrateful to his Lord, and access to it, and has tried 
to highlight those woolen place occupied by the names of 
God, in human life, and spiritual knowledge, behavioral, and 
social, and is what the Search statement, through a set of 
issues relating to the names of God, and human, and the 
universe, in the framework of the vision outlined by Sufism, 
Report saves as follows: 

1- How is divine knowledge in Sufi thought? And what 
is their vision of the names of the God of the number and the 
sections? 

 2. How the Sufi scholars to link the names of God, 
human beings and life in all its aspects? 

 3. How does the Sufi scholars to link the names of Allah 
balcony? And what is their relationship to God creating (the 
world, and human)? 
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These questions and others tried to answer them 
through this research, consisting of three chapters, with an 
introduction and Conclusion: 

Chapter I: offered in which to see Sufi divine 
knowledge, and evidence that they have adopted to prove the 
existence of God, and so their position of the number of the 
names of Allah, and sections. 
And as for the Chapter II: Bi related to names of Allah in 
which human life, and that in three sections; where he singled 
out section I: The concept of human thought in Sufi and his 
existential, and section II: impact of the names of God in 
human life from the perspective of mysticism, and III: the 
impact of the above-mentioned names of Allah on the shrines 
of souls. 
and chapter III: concerns have nothing to do with the names 
of Allah, a balcony in Sufi thought; and the presentation of 
that through two sections: the first section of the universe in 
Sufi thought and manifestations of the names of Allah, the 
statement came second section related to God creating. 

And in recent research concluded, inter alia, the findings 
of which, including: the divine knowledge when woolen 
mechanisms are numerous, and most important mechanism 
they adopt is to disclose, and the Sufi, despite their reliance on 
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disclosure in the collection of knowledge, but also that they 
made an absurd wide areas of knowledge in God, and that 
through their employment for inferring mental retardation in 
proving the existence of God, and also reached the wide 
implications of the names of the God in human life, may take 
care of the Sufi scholars, and worked on the highlighted 
through confirming that offends the names of Allah, and so 
that they are keen to employ it in the above-mentioned to 
the same human Saudi-Iraqi and his soul, and up to their 
Lord, and also reached to the vision of the universe, according 
to wool is not only a mirror reflecting the names of the god 
reflected on the All its pages. 

And, finally, I hope to God Almighty to accept this 
work, and that rewards my wage on does not benefit of 
science, and thank God, light all the best, and fully all 
blessing. 

 

 
  



237 
 

Résumé 
 Le sujet des noms d'Allah est l'un des sujets les plus 

importants qui ont préoccupé les scientifiques, en général, et 
les érudits Soufis, en particulier, et ce vu leur valeur relative à 
la  connaissance d'Allah et leur rôle liant Dieu à l'être humain 
et permettant ce dernier à connaître son Dieu. Pour ce faire, 
les Soufis ont essayé de mettre en évidence l'importance des 
noms d'Allah dans la vie de l'Homme en matière de 
connaissance spirituelle, comportementale et sociale qui font 
le sujet de recherche de ce mémoire en exposant un ensemble 
de problématiques reliant les noms d'Allah à l'être humain et 
l'univers selon la vision décrite par le Soufisme et résumée 
dans les points ci-dessous: 

 1-Comment est  représentée la connaissance divine dans 
la pensée des Soufis?  Et quelle est leur vision des noms 
d'Allah en termes de nombre et sections ? 

 2. Comment les érudits Soufis ont considéré la relation entre 
les noms d'Allah et l'Homme et sa vie dans tous ses aspects ? 

 3. Comment les érudits Soufis ont considéré la relation entre 
les noms d'Allah et l'univers et comment considèrent-ils la  
relation entre Dieu est Sa création (le monde et l'homme) ?  
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 Ces questions et d'autres ont été traitées dans ce 
mémoire qui  consiste en trois chapitres, avec une 
introduction et une conclusion: 

 Dans le premier chapitre, j'ai exposé  la connaissance 
divine chez les Soufis et les éléments qu'ils ont adoptés pour 
prouver l'existence de Dieu ainsi que leur position par rapport 
au nombre des noms d'Allah et ses sections. 

Dans le deuxième Chapitre j'ai traité la relation entre les 
noms d'Allah et la vie humaine, et ce dans  trois sections. La 
première section expose le concept de l'Homme et sa 
fonction existentielle dans la pensée Soufie. La deuxième 
section traite l'impact des noms d'Allah dans la vie de 
l'Homme du point de vue Soufi quant à la troisième section 
explique l'impact des noms d'Allah sur les stations des âmes 
(maqamat al anfous). 

Le troisième chapitre est consacré à la vison des Soufis par 
rapport à la relation entre les noms d'Allah et l'univers, et ce 
dans deux sections, la première expose l'univers et les 
manifestations des noms d'Allah dans ce dernier d'après la 
vision Soufie quant à la deuxième section, elle expose le lien 
entre Dieu et Sa créature. 
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En fin, j'ai conclu ce travail avec un ensemble de 
conclusions, entre autres la diversité des mécanismes de la 
connaissance divine chez les Soufis, en particulier le 
dévoilement intuitif (Kashf). En dépit de leur  dépendance sur 
ce dernier dans la collecte des connaissances, les Soufis ont 
donné de l'importance à la raison dans la connaissance divine, 
et ce à travers le raisonnement mental pour prouver 
l'existence de Dieu. J'ai aussi réalisé que les érudits Soufis ont 
considéré les noms d'Allah comme une référence morale dans 
l'évocation d'Allah (Dhikr) afin de purifier l'âme humaine 
pour quelle puisse atteindre la grâce du bon Dieu. Ils jugent 
que l'univers n'est que le reflet des noms d'Allah manifestés sur 
toutes ses pages.     

En fin, je souhaiterai que ce travail soit acceptable et 
couronné de succès avec l'aide d'Allah et Sa grâce.   
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