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 :  المقال ملخص
دراسة -تعالج ىذه المداخلة موضوعا موسوما ب " عوامل جمود الاجتهاد ومدى إمكانية تطوير الشريعة عند محمد إقبال

تهاد تحليلية نقدية في ضوء السياقات التاريخية " بقراءة تحليلية نقدية مقارنة في ضوء السياقات التاريخية التي واكبت تطور الاج
في تاريخ التشريع، قديمو وحديثو، في محاولة للإجابة عن إشكالية رئيسية تدور حول تساؤلات جوىرية من قبيل: ما ىي مسوغات 
تطوير الشريعة ومبرراتو ومستنداتو عند محمد إقبال، ومعالم التطوير في بعض آرائو الفقهية لاسيما تلك التي لها صلة بالفكر 

، وعلاقتها بسياقها التاريخي؟ متوسلا في ذلك بالمنهج التحليلي والمنهج المقارن، عبر مبحثين رئيسيين؛ السياسي ونظرية الدولة
، والثاني يتناول مستندات تطوير الشريعة وتقييمها في ضوء السياق التاريخي الأول يتناول عوامل توقف الاجتهاد عند محمد إقبال

  تجديد الفكر الديني في الإسلام المدونة الرئيسة للمداخلة إضافة إلى ما كتب عنوومعالمو في آرائو الفقهية، وسيكون كتابو 
 الاجتهاد، التطوير، الشريعة، التقليد، المذاىب الفقهية كلمات مفتاحية:

Abstract: 
This paper addresses the topic "Factors of the Stagnation of Ijtihad and the Extent of the 

Possibility of Developing Sharia According to Muhammad Iqbal - An Analytical and Critical 
Study in Light of Historical Contexts."To answer a major problem revolving around 
fundamental questions such as: What are the justifications for developing Sharia according to 
Muhammad Iqbal, and its relationship to its historical context? Using an analytical and 
comparative approach, it discusses two main sections and a conclusion. The first addresses the 
factors that led to the stagnation of Ijtihad according to Muhammad Iqbal, while the second 
addresses the foundations for developing Sharia and its features in his jurisprudential views. 
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عسكريا كسياسيا كثقافيا منذ القرف الثامن عشر بثقلو على العالم لقد ألقى احتكاؾ الغرب الأكركبي بالشرؽ الإسلبمي  
الإسلبمي مشكلب لو برديثا تاربىيا غتَ مألوؼ بُ مستَتو الفكرية، لاسيما كأف ىذا الاحتكاؾ بضل بُ ظاىره فجرا جديدا 

ة كتنظيمية، ما حذا للبشرية أفقو ابغداثة كما تفرضو من ضركرة إحداث برولات فكرية كاجتماعية كسياسية كاقتصادي
بابؼصلحتُ ابؼسلمتُ إلى التعاطي مع ىذا التحدم سواء بابؼمانعة كالتتًس منو بابؼنظومة الإسلبمية كبضولتها التًاثية أك 
القبوؿ بابغداثة بحلوىا كمرىا كالاندماج ابؼطلق فيها كالقياـ بكل مقتضياتها كالانسلبخ عن التًاث الإسلبمي كقيمو كأحكاـ 

ك بؿاكلة استيعاب ابغداثة داخل ىذه ابؼنظومة بدا لا بيس أحكاـ الشريعة القطعية كبوتم من جانب آخر إحداث شريعتو، أ
ي إلى ىذا التيار الثالث الذم ينضوم بُ فلكو تمقراءة نقدية بذديدية إصلبحية داخل ابؼنظومة، كابؼفكر بؿد إقباؿ ين

ن الأفغاني كبؿمد عبده كعبد ابغميد بن باديس كعبد الربضن مصلحوف كثر على غرار ختَ الدين التونسي كبصاؿ الدي
الكواكبي كبؿمد بن أبي ضياؼ كغتَىم، من الذين لم يكتفوا بإحياء الدين بل عمدكا إلى التجديد بُ منظومتو، كلذلك 

ديد ككقف ابعمود، مبدأ ابغركة بُ الإسلبـ''. لأف الاجتهاد يعتٍ التجبقد بؿمد إقباؿ يؤكد على قضية الاجتهاد كبهعلو ''
الشريعة خصوصا كالفكر الديتٍ عموما عمد إلى عرض أسباب  أف يشرع بُ بياف أبنيتو بُ بذديد كذلك ىو ابؼبتغى، كقبل

 بُ كجو المجتهدين ابؼسلمتُ مع اقتضاء ابغاؿ كانتفاء ابؼانع.ابؼطلق ابؼستقل غلق باب الاجتهاد 
حركة ثقافية دائمة كأف مبدأ ابغركة ضركرم بُ التصور الإسلبمي التشريعي،  انطلبقا من نظريتو الفلسفية بُ كوف الإسلبـك  

كأف تغتَ ابغياة مبدأ قرآني؛ حيث جسد  القرآف رؤية للحياة على ديناميكية بُ جوىرىا؛ رأل إقباؿ أف الاجتهاد بُ 
ب عن تساؤؿ جوىرم حوؿ الإسلبـ حق كضركرة منتقدا بصود الفكر الإسلبمي كما بظاه بجمود الشريعة، كقبل أف بهي

مدل إمكانية تطور الشريعة الإسلبمية عرض من كجهة نظره العوامل التاربىية الاجتماعية كالثقافية كالسياسية التي أدت إلى 
توقف الاجتهاد كبصود التفكتَ الإسلبمي، ليتوقف مطولا عند مسوغات تطوير الشريعة كمبرراتو كمستنداتو، كبُ ثنايا ذلك 

علم أصوؿ الفقو كموقفو منها؛ كىي الكتاب كالسنة كالإبصاع  فصيل عن مفهومو للؤدلة ابؼتفق عليها بُسيتكشف بالت
 كالقياس، بُ قراءة عميقة تبرر دعوتو للبجتهاد كالتطوير كالتجديد.

ة عند بُ ضوء ىذا تأبٌ ىذه ابؼداخلة لتعابِ موضوعا موسوما ب " عوامل بصود الاجتهاد كمدل إمكانية تطوير الشريع 
دراسة برليلية نقدية بُ ضوء السياقات التاربىية " بقراءة برليلية نقدية مقارنة بُ ضوء السياقات التاربىية التي -بؿمد إقباؿ

كاكبت تطور الاجتهاد بُ تاريخ التشريع، قدبيو كحديثو، بُ بؿاكلة للئجابة عن إشكالية رئيسية تدكر حوؿ تساؤلات 
ت تطوير الشريعة كمبرراتو كمستنداتو عند بؿمد إقباؿ، كمعالم التطوير بُ بعض آرائو جوىرية من قبيل: ما ىي مسوغا

، كعلبقتها بسياقها التاربىي؟ متوسلب بُ ذلك بابؼنهج التحليلي كابؼنهج بالفكر السياسي كنظرية الدكلةالفقهية ذات الصلة 
ند بؿمد إقباؿ، كالثاني يتناكؿ مستندات تطوير ابؼقارف، عبر مبحثتُ رئيسيتُ؛ الأكؿ يتناكؿ عوامل توقف الاجتهاد ع

الشريعة كمعابؼو بُ آرائو الفقهية، كسيكوف كتابو بذديد الفكر الديتٍ بُ الإسلبـ ابؼدكنة الرئيسة للمداخلة إضافة إلى ما  
 كتب عنو.

 . عوامل توقف الاجتهاد من منظور محمد إقبال وتقييمو في ضوء السياق التاريخي: 1

 الاجتهاد من منظور محمد إقبال:عوامل توقف  1.1



 يرل بؿد إقباؿ أف ىناؾ ثلبثة عوامل أسهمت بُ غلق باب الاجتهاد قدبيا كىي:
أكلان: حركة العقليتُ ابؼعتزلة التي ظهرت بُ الفكر الإسلبمي بُ صدر الدكلة العباسية كما أثتَ من خلبفات بينها كبتُ 

غرار مسألة خلق القرآف، كميل ابػلفاء العباسيتُ بُ أكاخر عهد دكلتهم المحافظتُ من أىل السنة، بُ مسائل كلبمية على 
إلى أىل السنة على حساب ابؼعتزلة، كرأل المحافظوف من أىل السنة أف ىذه ابغركة عامل من عوامل الانشقاؽ كالتحلل 

جهة كمغالاتهم بُ كخطر على استقرار الإسلبـ كدستور اجتماعي، بسبب سوء فهم للدكافع ابغقيقية للمعتزلة، من 
أفكارىم ابؼتطرفة من جهة ثانية، كبؼا كاف غرض المحافظتُ ىو المحافظة على الوحدة الاجتماعية للئسلبـ، كلكي بوققوا 
كحدة بصاعة ابؼسلمتُ كاف السبيل أمامهم ىو استخداـ الشريعة بدا بؽا من قوة ملزمة، كأف بهعلوا بناء نظامهم التشريعي 

 .(251-250صص  ،2011، إقباؿبؿكما قدر الإمكاف )
ثانيان: ظهور التصوؼ كبموه متأثران بُ تطوره التدربهي بطابع نظرم بحت كغتَ إسلبمي. حيث مثل التصوؼ بُ نظر إقباؿ 
صورة التفكتَ ابغر، كعلى كفاؽ مع ابغركة العقلية، حيث خلق بإصراره على التفرقة بتُ الظاىر كالباطن، نزعة من عدـ 

ما يتصل بالظاىر دكف الباطن، فحجب أنظار الناس عن ناحية ىامة من نواحي الإسلبـ بوصفو دستوران ابؼبالاة بكل 
اجتماعيان. كبؼواجهة ىذا الوضع كجد بصهور ابؼسلمتُ أف ختَ ضماف بؽم ىو اتباع ابؼذاىب بُ تسليم أعمى على حد 

 .(2017 ابؼيلبد: زكيكصف إقباؿ )
اة الإسلبمية بُ منتصف القرف الثالث عشر ابؼيلبدم، حيث مثل تدمتَىا نكبة فادحة بزريب بغداد، كىي مركز ابغي-ثالثا

يصفها بصيع ابؼؤرختُ الذين عاصركا غزك التتار بخوؼ مهوكس على مستقبل الإسلبـ. ككاف من الطبيعي ػ كما يقوؿ إقباؿ ػ 
قوع ابكلبؿ آخر، فركزكا جهودىم كلها بُ بُ مثل ىذا العصر من الابكلبؿ السياسي أف بىشى رجاؿ الفكر من المحافظتُ ك 

أمر كاحد ىو الاحتفاظ بحياة اجتماعية مطردة كاحدة للناس بصيعان، كأبدكا بُ سبيل ذلك غتَة شديدة فأنكركا كل بذديد 
 زكي) .بُ أحكاـ الفقو التي كضعها الرعيل الأكؿ من الفقهاء، كحفظ النظاـ الاجتماعي كاف بيت القصيد بُ تفكتَىم

 .(2017 لبد:ابؼي
فهذه ىي العوامل التي أسهمت من كجهة نظره فيما أفضى إليو ابغاؿ تاربىيا، كىي عوامل متداخلة الأسباب كالمجلبت؛   

بتُ المجاؿ العقلي كالمجاؿ السياسي كالمجاؿ الاجتماعي كالمجاؿ الصوبُ التًبوم، كظف بؿمد إقباؿ ابؼنهج التاربىي بُ تقريرىا 
تنتاجات شخصية أفضت بها قراءتو لبعض الأحداث، التي كاكبت تشكل ابؼذاىب الفقهية كاستقرارىا مع الاستناد إلى اس

كرأل أف ابؽدؼ الأبظى لغلق باب الاجتهاد ىو المحافظة على التماسك الاجتماعي من قبل لاسيما بُ الشرؽ الإسلبمي، 
  .و مسلمة تاربىيةفغلق باب الاجتهاد ابؼطلق ابؼستقل بدا لالفقهاء ابؼسلمتُ عصرئٌذ، 

 عوامل توقف الاجتهاد من منظور محمد إقبال في ضوء السياق التاريخي:تقييم . 2.2
تلكم ىي العوامل التي رأل إقباؿ أنها تسببت بُ غلق باب الاجتهاد ابؼطلق ابؼستقل، كنرل من خلبؿ الاستقراء أنها  

رفضوا أصلب مقولة غلق باب الاجتهاد أك الذين أرخوا لتاريخ بزالف بُ عمومها ما قرره فقهاء تاريخ التشريع سواء الذين 
التقليد كأكردكا عوامل كأسبابا أخرل بزتلف اختلبفا جذريا عن ىذه ابؼقررات؛ لذلك نسجل على ما أكرد بؿمد إقباؿ ما 

 يأبٌ:



ا كما ربط بزلف كربطه ابتداءلقد عابِ بؿمد إقباؿ بطبيعة بزصصو الفلسفي قضية الاجتهاد من منظور فكرم -أكلا
ابؼسلمتُ كسقوط ابغضارة الإسلبمية بددل حضور أك أفوؿ العقل فيها، كلأنو حصر مدرسة العقل بُ ابؼعتزلة فرأل أف 

على التماسك الاجتماعي، كبدرجة ثانية منهم حفاظا غالاة ابؼعتزلة بُ مكانة العقل، الفقهاء أغلقوا باب الاجتهاد بؼ
كىذا لا تؤيده الشواىد التاربىية كذلك لأف وفاؽ مع ابغركة العقلية، الأمر إلى ال مسلك ابؼتصوفة الذين أفضى بهم

الاختلبؼ بتُ ابؼعتزلة كأىل السنة بُ مسألة العقل ىي مسألة عقدية، فميدانها علم الكلبـ، كلكل كجهة نظره كحججو، 
م؛ بل امتزج معو لعوامل كثتَة أبرزىا كما أدرج بُ مصنفات علم أصوؿ الفقو من تلك ابػلبفات لا علبقة لو بهذا العل

الثقافة ابؼوسوعية لركاد علم أصوؿ الفقو كبزصصهم بُ أكثر من بؾاؿ، كىو ما سعى علماء الأصوؿ عبر ابغقب لتخليص 
علم أصوؿ الفقو منها كبرييدىا عن موضوعو؛ كلذلك بقد أف الكتب التي ألفت بُ الرد على ابؼعتزلة كمن تبتٌ ابؼنهج 

رجة ضمن حقل كتب علم الكلبـ كالفلسفة على غرار كتب الغزالي 'إبعاـ العواـ عن علم الكلبـ'، كقد كاف العقلي مد
جهد ابؼعتزلة عقديا فكريا موجها بػدمة الإسلبـ كلبميا كليس فقهيا؛ كلم يكن خلبفهم مع أىل السنة بُ مسائل الفقو 

، فقاؿ: )علم مقدمتو عندما عرٌؼ "علم الكلبـ" ف قدبيان بُىذا ما أكٌده ابن خلدك كأصولو بل بُ بعض مسائل العقيدة، ك 
يتضمن ابًغجاج عن القواعد الإبيانية بالأدلة العقلية كالرد على ابؼبتدعة ابؼنحرفتُ بُ الاعتقادات عن مذاىب السلف كأىل 

ذاىب الإسلبمية" عند (، كىو ما أكٌده بؿمد أبو زىرة حديثان بُ كتابو "تاريخ ابؼ205، ص 2004السينٌة( )ابن خلدكف، 
ابغديث عن ابؼعتزلة، بقولو: "إنٌهم قاموا بحقٌ الإسلبـ من الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر، كرد كيد الزنادقة كابؼلبحدة 
كالكفار بُ بكورىم، ككاف لا بد من كجودىم ليوقفوا تيار الزنادقة الذم طيمَّ بُ أكؿ ظهور الدكلة العباسية. لذا، كاف 

علبكة على ذلك فإف أكثر ابؼذاىب مناىضة للمعتزلة ىم ابغنابلة كقد كاف بؽم  ."الأكائل بُ ىذه الدكلة يشجعونهمابػلفاء 
موقف بـتلف من حصر الاجتهاد بُ ابؼذاىب الأربعة؛ لاسيما من قبل بعض متأخريهم الذين جاسركا بابػركج بُ فتاكاىم 

 عن تلك ابؼذاىب.
مؤسسي علم أصوؿ الفقو بُ الإسلبـ، ككتاب القاضي عبد ابعبار ابؼعتزلي  العمد كشرحو إضافة إلى ذلك فإف ابؼعتزلة من 

ابؼعتمد لأبي ابغسن ابؼوصلي ابؼعتزلي ثالث كرابع الكتب الأركاف بؽذا العلم كما يقوؿ ابن خلدكف، )ابن خلدكف ص 
ا للعقل كأحد مصادر التشريع بُ ( كبُ ىذا الكتاب كغتَه من كتب علم الأصوؿ التي أتت بعده بقد حضورا طاغي201

الإسلبـ، بدا بُ ذلك تلك الكتب التي صنفت زمن شيوع التقليد، كأبو حامد الغزالي نفسو الذم شن حربا على الفلسفة  
كرس حضور العقل كأحد ابؼصادر الأربعة الأساس للتشريع بُ الإسلبـ، فلم يكن الفقهاء ابؼسلموف من أىل السنة 

ضوره بُ عملية الاستنباط بل ىو مطلوب شرعا، كقد نصوا على أدلة عقلية على غرار القياس متوجستُ من العقل كح
كالاستحساف كغتَبنا، كلئن قللوا حضوره بُ علم الكلبـ فإنو بُ علم أصوؿ الفقو ظل حاضرا، كلم يغلقوا باب الاجتهاد 

ل العقل حاضرا زمن التقليد بُ كتب ابن رشد ابؼزعوـ بسببو؛ بل إف ابن حزـ نفسو دافع عنو كثتَا بُ مصنفاتو، كما ظ
 كغتَه.

لسد الطريق أماـ من رأكا إقباؿ ىنا من القوؿ بأف أىل السنة أغلقوا باب الاجتهاد ابؼستقل  ما ذىب إليو كعلى عكس
فيهم خطرا على الانسجاـ الاجتماعي فغن كائل حلبؽ يرل أف الاجتهاد لم يكن بيارس بُ الواقع فحسب بل إف كل 



كىذا  (11، ص2022ماعات كالأفراد الذين عارضوه قد أقصوا بُ نهاية ابؼطاؼ من مذىب أىل السنة  )حلبؽ، ابع
يعتٍ أف أىل السنة كانوا حريصتُ على إبقاء على باب الاجتهاد مفتوحا كليسكما يقوؿ إقباؿ من أنهم استعملوا الشريعة 

 لكبح بصاح الاجتهاد.
كلم يكن رديفا للتفكتَ ابغر بالضركرة: ذلك أف من أكائل من كضع أسس التصوؼ ىو إف التصوؼ لم يهمل الظاىر -ثانيا

الإماـ أبو حامد الغزالي بدءا بكتابو إحياء علوـ الدين، كغتَه، لكن أبا حامد لم يكن متجاىلب للفقو الظاىرم بل بصع بُ  
الكلية، فلم يكن للمسلك الصوبُ كبتَ  كتابو سالف الذكر بتُ الظاىر كالباطن، كبُ كتب أخرل أفرد للظاىر ابؼساحة

 الأثر بُ غلق باب الاجتهاد أك انغلبقو؛ كلم يصرح بهذا أحد
كذلك الشأف بالنسبة بؽجوـ التتار على بغداد كتفستَ سياسي بؽذا الغلق؛ لأف باب الاجتهاد خارج إطار ابؼذاىب -ثالثا

ق( فبعد 544-476تقليد الأئمة، كأما القاضي عياض )الأربعة قد حدث قبل ذلك؛ حيث أكجب ابعويتٍ على العامي 
أف عرض أبظاء بعض الأئمة قاؿ: )فهؤلاء الذين كقع إبصاع الناس على تقليدىم  مع الاختلبؼ بُ أعيانهم، كاتفاؽ 

م، العلماء على اتباعهم كالاقتداء بهم، كدرس كتبهم، كالتفقو على مآخذىم، كالبناء على قواعدىم، كالتفريع على أصوبؽ
دكف غتَىم بفن تقدمهم أك عاصرىم لعلل ذكرناىا، كصار الناس اليوـ بُ أقطار الدنيا إلى بطسة مذاىب: مالكية، 
كحنفية، كشافعية، كحنبلية، كداكدية كىم ابؼعركفوف بالظاىرية فحق على طالب العلم كمريد تعرؼ الصواب كابغق أف يعرؼ 

( بينما سقطت 67-1/66ـ، 1983ق/1403)عياض التفقو سبيلو( لى مذىبو كيسلك بُ أكلاىم بالتقليد ليعتمد ع
ق أم بعد ذلك بأكثر من قرف، فكيف يقاؿ إنها كانت سببا لغلق باب الاجتهاد أك حصره بُ ابؼذاىب 665بغداد سنة 

 الأربعة؟
الاجتهاد لم يغلق أصلب فالتفستَ العقلي كالسياسي لغلق باب الاجتهاد بعيد عن الواقع فلم يكن بؽما كبتَ أثر بل إف باب 

 كقع يتعلق بتفستَات علمية دقيقة. كما
إف الأسباب ابغقيقية كراء ما حدث علمية بالدرجة الأكلى، تتعلق بدؤىلبت الاجتهاد كضوابطو، ذلك أنو مع منتصف 

كتلبميذ  القرف الرابع كانت ابؼذاىب الكبرل قد تشكلت بؽا أصوؿ كقواعد فقهية للبستنباط، كأضحى بؽا منتوج علمي
علم أصوؿ الفقو الذم اكتمل  كمدارس كمصنفات، كلم يعد بُ الإمكاف مضاىاتها أك الإتياف بدا كرث عنها؛ لاسيما بُ

تدربهيا كعلم مستقل أك كقواعد مذىبية، كلذلك لم يكن الغلق بدعتٌ كقف باب الاجتهاد بل حصر الاجتهاد كالفتول بُ 
ى مستول ابؼنهج كابؼوضوع؛ فماذا يزيد من جاء بعدىا على ىذين ابؼستويتُ، كقد  ابؼذاىب الأربعة التي اكتملت علميا عل

كشف الفقهاء كابؼؤرخوف منذ القدـ عن ىذه الأسباب بدا بهعل ما عرضو إقباؿ بؾرد اجتها كقراءات غتَ دقيقة لتاريخ 
 التشريع كما آؿ إليو الفقو تاربىيا، 

)كقد ذكىر الأئمَّة أنَّو لا بهوزي بؼفتو كلا لقاضو تقليد غتَ الأئمٌة الأربعة، قالوا:   (  ىػ 909)-  974) ابن حجر ابؽيثميفيقوؿ 
لا لنقصهم؛ لأفٌ الصحابة كتابًعًيهم سادات الأمٌة، كإبما ىو لارتفاع الثقة بشركط مىذاىبهم كبرقيقاتها كصورىا، فإنها 

ها، كلا شركط كتقييدات ييعوٌؿ عليها، كارتفعت الثقٌة بها لأنٌها لم أقواؿ بُ جيزئيٌات ميتعدٌدة، كلم يعلمٍ بؽم قواعدي ييرجىع إلي
رٌر كتيدكٌف بخلبؼ ابؼذاىب الأربعة؛ فإنها حرٌرت كديكٌنت كتعاقبتها الآراء، كبٌؿضتها كىوامًل العقوؿ حتى نقٌحتها  بري



فوس، كاطمأنٌت إليها القلوب، بًخلبؼ كحرٌرتها، كلم يقل منها مسألة إلا كعلم مىغزاىا كدىليلها كمىعناىا، فوثقت بها النٌ 
أما بُ زمننا: فقاؿ بعض أئمتنا: لا بهوز »كقاؿ:  (،96-92صص: ( )ابن حجر ابؽيثمي، بقيٌة ابؼذاىب ابػارجة عنها

الأربعة: الشافعي كمالك كأبي حنيفة كأبضد ابن حنبل رضواف اللَّو تعالى عليهم؛ لأف ىؤلاء قد عيرفتٍ  الأئمة تقليد غتَ  
قواعد مذاىبهم، كاستقرت أحكامها، كخدمها تابعوىم كحرركىا فرعنا فرعا، كحكمنا حكما، فعزٌ أف يوجد حكمه إلا 

اىبهم لم بررر كتدكىف كذلك، فلب تعرؼ بؽا قواعد تتخرج كىو منصوص بؽم إبصالا أك تفصيلب، بخلبؼ غتَىم؛ فإف مذ
عليها أحكامها، فلم بهز تقليدىم فيما حفظ عنهم منها؛ لأنو قد يكوف مشتًطنا بشركطو أخرل ككلوىا إلى فهمها من 

ح ابؼبتُ الفت قواعدىم، فىقلَّت الثٌقة بخلو ما حفظ عنهم من قيد أك شرط، فلم بهز التقليد حينئذ( ابن حجر ابؽيثمي،
 ـ2008ق/1428، 1(، دار ابؼنهاج، بتَكت، ط474بُ شرح الأربعتُ )ص: 

ابؼذاىب القدبية لا بهوز للعامي  ىذه  مثل  قاؿ مىنٍ قاؿ: إًفَّ  -كالله أعلم-كمًنٍ ىنا »كقاؿ تقي الدين السبكي: 
ع العلم، كلكنو لم ييعتن بجمع ، بل ىم أئمة ابؽدل كينابي-حاشى لله-تقليدىا، كليس ذلك لأمرو يرجع إلى أصحابها 

أقواؿ قائليها كتدكينها اعتناء تامٌا حتى يستدؿ ببعضها على بعض، كببًػىيٌنًهىا على بؾملها، كبخاصٌها على عامٌها، 
كمقيٌدىا على مطلقها، كما فعل أتباع ابؼذاىب ابؼشهورة، كتناقلوىا نقلبن مستفيضنا بحيث صار بوصل لكثتَو من 

القوم بأفَّ تلك الأحكاـ ىي قوؿ إمامو كمذىبو، كتناقلها ابؼرجِّحيوفى بؽا قرننا بعد قرف، عددنا يبلغ حد  ابؼتمذىبتُ الظن  
التواتر بُ معظم ابؼسائل كالقواعد من لدف زمن إمامو إليو، لا لفتيا مطلقة تينقل عن إماوـ لا ييدرل ما أراد بها، كىل 

ديكِّنىت تلك ابؼذاىب كما ديكِّنىت ىذه، كلكن بُ كتاب الله كسنة رسولو التي فكنَّا نود  لو  .اقتًف بها مقتضى ذلك أـ لا
، كغىناءه عن كل 9تكفَّل الله بحفظهما بقولو: }إًنَّا بكىٍني نػىزَّلٍنىا الذِّكٍرى كىإًنَّا لىوي بغىىافًظيوفى{ ]ابغجر:  [ كفايةه عن كل مذىبو

 ( 614-613/ 2ص ـ2019ق/1440)ابن تيمية، قائل(

ككقف التقليد بُ الأمصار عند ىؤلاء الأربعة، كدرس ابؼقلدكف بؼن السياؽ ذاتو يقوؿ ابن خلدكف: )كبُ 
، كبؼا عاؽ عن  سواىم، كسد الناس باب ابػلبؼ كطرقو لىمٌا كثر تشعٌب الاصطلبحات بُ العلوـ

 بدينو، الوصوؿ إلى رتبة الاجتهاد، كبؼا خشي من إسناد ذلك إلى غتَ أىلو، كمن لا يوثق برأيو كلا
فصرٌحوا بالعجز كالإعواز، كردكا الناس إلى تقليد ىؤلاء، كحظركا أف يتداكؿ تقليدىم بؼا فيو من 
التلبعب .. كميدٌعي الاجتهاد بؽذا العهد مردكد منكوص على عقبو مهجور تقليده، كقد صار 

 (.189-2/188ـ، 2004ق/1425خلدكف،( )ابن أىل الإسلبـ اليوـ على تقليد ىؤلاء الأئمة الأربعة

، فلم بوظر فأسباب حصر الاجتهاد كالفتول بُ ابؼذاىب الأربعة علمية بالدرجة الأكلى كما يشهد بذلك من سبق كغتَىم
علماء الفقو كأصولو الاجتهاد بُ ابؼذاىب الأربعة حرمانا لغتَىم بل بسبب اكتماؿ علم أصوؿ الفقو كقواعده على أيدم 

قار غتَىم بؼؤىلبت علمية كبتَة تؤىلهم لوضع قواعد جديدة، لاسيما كأف الأمر لا ىذه ابؼذاىب كنضجو كتبلوره، كافت



يتعلق بشخص أئمة ابؼذاىب فقط بل بابؼدرسة كلها كبابؼذىب كلو، الذم اكتمل تدربهيا كاحتاج بُ ذلك لعقود أك قركف 
بل ظل الفقهاء بهتهدكف كيعملوف  من الاجتهاد كالتجديد كالنقد، كلذلك لم يتوقف الاجتهاد بُ ضوء ابؼذاىب الفقهية

 الأصوؿ كالقواعد بُ بـتلف العصور استجابة بغوادث كالنوازؿ
يرل بعد دراسة استقرائية الذم  كائل حلبؽكلذلك نفى الكثتَ من العلماء حديثا فكرة غلق باب الاجتهاد على غرار 

القركف ابػمسة الأكلى، كىذا ينسجم بساما مع حقيقة تاربىية أف فكرة انسداد باب الاجتهاد كانقراض المجتهدين لم تظهر بُ 
أف الأبنية العملية كالنظرية للبجتهاد لم تتًاجع طواؿ ىذه الفتًة، كرأل أف ابعدؿ حوؿ الاجتهاد ككجود المجتهدين لم يبدأ 

على انعداـ  إلا بُ بداية القرف السادس ابؽجرم، كعلى مدل القركف التالية جعلت الاختلبفات بتُ الفقهاء الإبصاع
استمرار كجود المجتهدين ابؼشهورين حتى كذلك يعود لثلبثة أسباب ىي: المجتهدين كانسداد باب الاجتهاد أمرا مستحيلب 

القرف العاشر ابؽجرم، كرغم ابلفاض عددىم بعد ىذه الفتًة فقد استأنف الإصلبحيوف ما قبل ابغداثة الدعوة إلى 
بُ كل قرف، كمعارضة ابؼذىب ابغنبلي لفكرة انعداـ بؾتهدين بُ كل عصر، يار المجدد قياـ ابؼسلمتُ باختك الاجتهاد بقوة، 

الاجتهاد ف (104-103صص ، 2022)حلبؽ،  ، فالاجتهاد ظل مستمرا عبر العصوركدعمهم فقهاء شافعيوف مؤثركف
و بعض الأسباب السياسية كقد تكوف لبُ ابغقيقة لم يغلق كإبما كقع حصر للبجتهاد كمعو الفتول بُ ابؼذاىب الأربعة، 

 لكن أثرىا غتَ مباشر.
الذم يأبى غلق باب الاجتهاد ينتقد التقليد كحصر الاجتهاد بُ ابؼذاىب الأربعة دكف غتَىا، كلذلك بقد أف الشوكاني 

كاف من كبابعملة فتطوير البحث بُ مثل ىذا لا يأبٌ بكثتَ فائدة، فإف أمره أكضح من كل كاضح، كليس ما يقولو من  يقوؿ: )ف
أسراء التقليد بلبزـ بؼن فتح الله عليو أبواب ابؼعارؼ، كرزقو من العلم ما بىرج بو عن تقليد الرجاؿ، كما ىذه بأكؿ فاقرة جاء بها 

كمن حصر فضل الله على بعض خلقو، كقصر فهم ىذه الشريعة ابؼطهرة على  .ابؼقلدكف، كلا ىي بأكؿ مقالة باطلة قابؽا ابؼقصركف
عز كجل، بٍ على شريعتو ابؼوضوعة لكل عباده، بٍ على عباده الذين تعبدىم الله بالكتاب -عصره، فقد بذرأ على الله من تقدـ 

كيالله العجب من مقالات ىي جهالات، كضلبلات، فإف ىذه ابؼقالة تستلزـ رفع التعبد بالكتاب كالسنة، كأنو لم يبق  .كالسنة
لكتاب كالسنة كتعبد من جاء بعدىم على حد سواء ، فإف كاف التعبد بالكتاب كالسنة ، الذين ىم متعبدكف باتقليد الرجاؿ إلا

بـتصا بدن كانوا بُ العصور السابقة، كلم يبق بؽؤلاء إلا التقليد بؼن تقدمهم كلا يتمكنوف من معرفة أحكاـ الله، من كتاب الله كسنة 
، ( )الشوكانيسبحانك ىذا بهتاف عظيم لزائفة ، كىل النسخ إلا ىذاالتفرقة الباطلة ، كابؼقالة ا  رسولو ; فما الدليل على ىذه

الاجتهاد على ابؼتأخرين أيسر كأسهل من الاجتهاد على ابؼتقدمتُ كرأل أف ( 831-830 ـ، صص2011ق/1432
بفا يدؿ على أف ما كقع تاربىيا ليس غلق باب الاجتهاد بُ ابؼطلق كلكن  (829 ـ ص2011ق/1432 )الشوكاني

د ابؼطلق ابؼستقل كليس كل حصره بُ دائرة ابؼذاىب الأربعة بأصوبؽا كقواعدىا، بدعتٌ أف الأمر يتعلق بغلق باب الاجتها
لم تظهر أصوؿ فقو أك قواعد بُ ىذا العصر اجتهاد، كلا أدؿ على ذلك أنو منذ ما بظي بإعادة فتح باب الاجتهاد 

استنباط جديدة؛ بل كل ما حدث ىو تنبي الفقو ابؼقارف كبذاكز احتكار ابؼذاىب الفقهية بشكل جزئي، كالاجتهاد بُ 
أخطر بدعة تهدد الشريعة النوازؿ بذات القواعد القدبية؛ لاسيما كأف بعض الفقهاء ابؼعاصرين كانوا يركف بُ اللبمذىبية 

  الإسلبمية كما قاؿ الشيخ بؿمد سعيد رمضاف البوطي.
 مستندات تطوير الشريعة ومعالمو في آرائو الفقهية: العنوان الرئيسي الثاني: 

https://www.islamweb.net/ar/library/content/100/277/%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A3%D9%84%D8%A9-%D8%A7%D9%84%D8%AB%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9-%D9%87%D9%84-%D9%8A%D8%AC%D9%88%D8%B2-%D8%AE%D9%84%D9%88-%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B5%D8%B1-%D8%B9%D9%86-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AC%D8%AA%D9%87%D8%AF%D9%8A%D9%86-%D8%A3%D9%85-%D9%84%D8%A7#docu


نظره كعوامل التقليد فقد دعا إلى تطوير الشريعة مستندا  بغض النظر عما أكرده من أسباب غلق باب الاجتهاد من كجهة
ابِ بعض القضايا ذات الأبنية كبرل عصرئذ منها قضية الإمامة كىي ذات ارتباط أكثر بُ ذلك إلى بصلة مستندات، كع

 بالواقع ابؼعيش كليس فقط بأحكاـ الشريعة الإسلبمية
 مستندات تطوير الشريعة عند محمد إقبال:. 1.3
بأف ظهور الأفكار إقباؿ اعتًؼ ك ركة التحرير بُ الإسلبـ ابغديث، لتطور كرحب بحأف الشريعة قابلة لإقباؿ أكد  لقد

(، لكنو يرل أنو لا يشك 272ص  ،2011 التحررية بُ الإسلبـ يشكل أدؽ اللحظات ابغرجة بُ تاريخ الإسلبـ )إقباؿ
الدراسة ابؼتعمقة بُ كتب الفقو كالشريعة الإسلبمية لابد أف بذعل الناقد ابغديث يتخلص من النظرة السطحية التي تقوؿ 

(، كقد أف استند بُ دعواه إلى تطوير الشريعة إلى 275ص  ،2011 دة كغتَ قابلة للتطور )إقباؿبأف شريعة الإسلبـ جام
مسلمة أساس كىي أف )علماء الإسلبـ يقولوف بتقليد مذاىب الفقو ابؼشهورة باعتبارىا ىي القوؿ الفصل، كرغم ذلك لم 

(، كماداـ الاجتهاد بفكننا نظريا 281ص ، 2011اؿ بهدكا أبدا أنو بُ الإمكاف إنكار الإمكانية النظرية للبجتهاد( )إقب
بُ كل عصر، عند بـتلف الفقهاء بدن فيهم دعاة التقليد، فليس ىناؾ مانع بينع بفارستو عمليا بُ ىذا العصر، حيث يرل 

أدت إلى موقف الدعوة إلى التقليد كغلق باب الاجتهاد الذم  -من كجهة نظره–إقباؿ بعد حاكؿ شرح الأسباب التي 
ابزذه العلماء، أنو لا بهد مبررا لاستمرار ىذا ابؼوقف مبررا ذلك بأف الأحواؿ قد تغتَت كعالم الإسلبـ يواجو كيتأثر بقول 
جديدة، أطلقها التطور ابؼدىش بُ الفكر الإنساني بُ كل مناحيو، لاسيما كأف الذين كضعوا مذاىبهم الفقهية لم يدعوا أف 

 (.281ص ، 2011ائية )إقباؿ تعليلبتهم كتفستَاتهم فاصلة كنه

كبعد أف كشف أف ابؼدارس الفقهية تقر ثلبث درجات من الاجتهاد: حق كامل بُ التشريع كىو يكاد يكوف بؿصورا بُ 
أصحاب ابؼذاىب؛ بدعتٌ اجتهاد مطلق مستقل، كحق نسبي بيارس بُ إطار مذىب معتُ، كحق خاص يتعلق بعيتُ 

(، أكد أف ما يعنيو ىو 248، ص 2011خاصة لم يقررىا أصحاب ابؼذاىب )إقباؿ القاعدة الشرعية التي تطبق بُ حالة 
النوع الأكؿ بدعتٌ ابغق الكامل بُ التشريع، كقد بظح أىل السنة بهذا النوع من الاجتهاد من ناحية الإمكانية النظرية لكنهم 

طت بشركط يستحيل برققها بُ رجل كاحد أنكركه عمليا منذ بً كضع ابؼذاىب الفقهية لأف فكرة الاجتهاد ابؼطلق قد أحي
 (248، ص 2011)إقباؿ 

معاصريو من ابؼفكرين الأحرار الذين ابلرطوا بُ مشركع التجديد، للبنطلبؽ بُ عملية  مطالبو كمطالببُ ضوء ىذا يبتُ 
ابؼبادئ التشريعية بُ تطوير الشريعة، فيقوؿ: )كما ينادم بو ابعيل ابغالي من أحرار الفكر الإسلبمي من إعادة تفستَ أصوؿ 

( فمشركع 281ص  ،2011،ضوء بذربتهم ابػاصة كبُ الظركؼ ابؼتغتَة للحياة ابغديثة، ىذا بُ نظرم لو ما يبرره( )إقباؿ
التجديد الفقهي لتطوير الشريعة عنده إذف ينطلق من داخل ابغقل الإسلبمي ذاتو بدمارسة الاجتهاد بُ أعمق دلالاتو 

ركة بُ الإسلبـ، يعمد إلى الاستنباط كلا يكتفي بالاستقراء، كذلك بإعادة قراءة مصادر التشريع كصوره باعتباره مبدأ ابغ
كمبادئو من منظور معاصر يتجاكز القراءات ابؼذىبية التاربىية دكف أف يلغيها بساما أك يصادرىا، بل ينقدىا نقدا علميا 

د الشريعة ليغدك مشرعا كما ينبغي لو أف يكوف، كىي قراءات رصينا، بورؾ بها ابؼاء الراكد كيذيب ابعليد ابعامد بُ مور 



تراعى ابؼعطيات الواقعية ابغديثة كابؼعاصرة التي تعج بها ابغياة على ابؼستول الفكرم كالسياسي كالدستورم كالاجتماعي، 
البشرية بُ تسيتَ الشأف كىي معطيات أفرزتها ابغداثة كتدفق الدكلة ابغديثة باعتبارىا الأبموذج الأفضل الذم كصلت إليو 

العاـ، كلذلك فإف القراءات ابؼعاصرة لأصوؿ التشريع تأخذ بعتُ الاعتبار التجربة ابػاصة التي يعيشها الفقيو ابؼعاصر، كىي 
تراعي سياقو كتعيش إكراىاتو، كمشاكلو كنوازلو، فلب يستدعي الفقيو بذربة ماضوية بنت بيئة بحيث بذربة مستقاة من الواقع 

ة عن البيئة التي بوياىا، أك يتطلع إلى بذربة دكلة مثالية لا كجود بؽا بُ التاريخ كلا بُ الواقع، كبُ ضوء ىذا ابؼطلب بـتلف
يقارب إقباؿ أصوؿ الفقو كمصادر التشريع الأساس ابؼتفق عليها عموما بتُ بـتلف ابؼذاىب كالفرؽ الإسلبمية؛ كىي القرآف 

كالقياس، بؿاكلا إبراز أف ىذه الأصوؿ لا تعد مانعا للتطور أك حاجزا لو؛ بل ىي بؿفزة لو الكريم، كالسنة النبوية كالإبصاع 
كحاثة عليو، مقدما قراءات نقدية كأخرل برليلية بُ ىذه ابؼصادر للوصوؿ بها إلى برقيق مبتغاه بُ تطوير الشريعة، كإف كاف 

بار أف الشريعة بُ مدلولاىا ابغق ىي النصوص الشرعية، الأكلى استعماؿ مصطلح تطوير الفقو بدؿ تطوير الشريعة على اعت
 بينما الفقو ىو ما استنبط منها كفهم من دلالات نصوصها.

إلى نتيجة مفادىا أف القرآف الكريم حافز كليس حاجزا أماـ  –بعد قراءة دقيقة –فعن ابؼصدر الأكؿ للتشريع توصل إقباؿ 
ريعية بُ القرآف فإنو يتضح لنا بساما أف ىذه ابؼبادئ لا تسد الطريق بُ كجو التطور فيقوؿ: )عندما نعود إلى ابؼبادئ التش

( 280 ، ص2011 الفكر البشرم كالنشاط التشريعي كإبما ىي بدا بؽا من رحابة أفق توقظ الفكر البشرم( )إقباؿ
جيل بحل مشاكلو ابػاصة كيضيف بأف )بُ تعاليم القرآف التي تؤكد أف ابغياة ىي عملية خلق تزداد كتقدـ ما يسمح لكل 

 (.281ص  ،2011 مهتديا بدا أبقزه أسلبفو دكف أف يكوف ذلك عائقا لتفكتَه( )إقباؿ

لذلك فإف القرآف كما كرد فيو من تشريعات يعد سندا قويا بؼشركع إقباؿ كمن سار على منوالو من معاصريو المجددين، 
أنو ما كاف لإقباؿ أف يدعي أف القرآف معيق للتطور كمانع للتجديد فليس فيو كلا بُ مبادئو ما بووؿ دكف مرادىم، كابغقيقة 

لأنو بذلك سينسف كل مشركعو كسيخرجو من دائرة ابؼشاريع الإسلبمية الرامية إلى بذديد الفقو الإسلبمي كتطويره؛ كيضعو 
عي أف من سبق من الفقهاء بُ زاكية حرجة باعتباره مناىضا للدين بالأساس كمساندا للعلمانية، لأنو لا بيكن لو أف يد

ابؼسلمتُ من بـتلف ابؼذاىب بدن فيهم ابؼقلدكف قد حرفوا القرآف الكريم أك حذفا أك إضافة، بل إنو براشى اتهامهم بسوء 
فهم لو؛ بـالف بذلك بعض ابؼصلحتُ ابؼعاصرين لو من الذين دعوا صراحة إلى بذاكز أصوؿ التشريع التًاثية كالانطلبؽ بُ 

داثة، إننا إذا لم نستطع أف نضيف إسهاما جديدا إلى الفكر الإسلبمي العاـ فربدا نستطيع بالنقد الصحي مقتضيات ابغ
 (257 ، ص2011، الرصتُ، أف نوقف حركة الانفلبت من الدين التي تنتشر بسرعة بُ العالم الإسلبمي )إقباؿ

بل إف إقباؿ رفض صراحة دعوة الشاعر التًكي ضيا إلى ابؼساكاة بتُ ابعنستُ بُ ابؼتَاث كالطلبؽ كاتهمو بأنو قليل الدراية 
بقانوف الأسرة بُ الإسلبـ كغتَ فاىم للمغزل الاقتصادم من قاعدة التوريث بُ القرآف، مبرزا أف التفاكت بُ الأنصبة لا 

حتُ رأل أف ابؼبادئ التي قاـ عليها قانوف التوريث بُ القرآف كالذم كصفو فوف كربير  يعتٍ التفوؽ، بل ذىب أبعد من ذلك



 -283ص ، 2011بأنو أكثر فركع الشريعة أصالة كابتكارا لم تلق من ابؼشرعتُ الإسلبميتُ ما تستحقو من عناية )إقباؿ 
285 ،) 

دلالة فيو؛ فلب بؾاؿ فيها للبجتهاد أك التطوير لأنو من ىنا ندرؾ أف بؿمد إقباؿ يتوقف بُ القرآف عند الأحكاـ قطعية ال
غتَ قابلة لذلك فلمطلوب إزائها البحث عن مقاصد تشريعها كتعميق الدراسة بُ الأبعاد الاجتماعية كالسياسية 

جتهاد كالاقتصادية كغتَىا التي استهدفت من تشريعها، فلب بؾاؿ للبجتهاد فيما كرد قطعيا بُ كتاب الله تعالى، كإبما الا
فيما كرد ظتٍ الدلالة أك كرد بُ غتَه من الأدلة الظنية أك التاربىية، فالقرآف الكريم منطلق كإطار بُ الآف ذاتو؛ كلامعتٌ 
لتطوير بيس الشريعة فيؤدم إلى إلغاء قطعيات أحكامها؛ لأف ىذا يعد تقويضا بؽا كقضاء مبرما عليها كتعطيلب بؽا 

 ..بؽا ايس تطوير ا من أحكامها كبرللب، كلكانسلبخ

أما فيما يتعلق بابؼصدر الثاني للتشريع كىو السنة النبوية، فبعد أف رفض تشكيك بعض ابؼستشرقتُ كمنهم جولد زيهر بُ 
الأحاديث كرأكا أنها بُ بصلتها لا يوثق بها، اعتًؼ أف ابعزء الأعظم من كتب السنة التي يعتبرىا ابؼسلموف صحيحة ىي 

(، ركز على أمر رأل اف لو الأكلوية كأنو 286-285ص ، 2011كبموه بُ أكؿ عهده )إقباؿ  سجل رائع لظهور الإسلبـ
مفتاح الولوج بالشريعة لتطور كىو التفريق أنواع السنن من حيث الإلزاـ فرأل أنو )ينبغي التمييز بتُ السنة التي تدلنا على 

(، مركزا على ضركرة التفريق بتُ السنة 286اؿ ص أحكاـ تشريعية صرفة كبتُ السنة التي ليس بؽا طابع تشريعي( )إقب
النبوية كما علق بالتشريع من عادات العرب التي بظح بها الإسلبـ دكف تغيتَ، كتلك التي قاـ النبي صلى الله عليو كسلم 

ص ، 2011بتعديلها، مشتَا إلى صعوبة عمل ىذه التفرقة كإف أشاد بدا بذلو كلي الله الدىلوم بُ ىذا ابؼسار ))إقباؿ 
(، كىذه الدعوة من لإقباؿ تعد ضركرية بُ ابغقيقة لأف الكثتَ بفا يعد سنة نبوية ىو بؿض عادات عربية 286-287

قدبية؛ لكن القوؿ بأف الأكائل لم يشتَكا بدا يكفي لعادات العرب قبل الإسلبـ قوؿ فيو نظر؛ لأف الفقهاء ابؼسلمتُ تناكلوا 
كتب علم أصوؿ الفقو ككتب مقاصد الشريعة الإسلبمية، كم أننا بقد بؽم إشارات قوية ىذه ابؼسألة ككضعوا بؽا قواعد بُ  

بُ تفاستَىم لكتاب الله تعالى كشركحهم على كتب السنن، حيث يفرقوف بتُ السنة التشريعية كغتَىا؛ كلعل أبرز من عابِ 
ةً تىصىر فًوً قاؿ القرابُ ابؼالكي القرابُ بُ كتابو الفركؽ حيث يو ىذه ابؼسالة ىو الفق ثيوفى بػىتٍُى قىاعًدى بُ فركقو: )]الٍفىرٍؽي السَّادًسي كىالثَّلبى

ةً تىصىر فًوً باًلٍفىتػٍوىل كىىًيى التَّبٍلًيغي كىبػىتٍُى  مىامىةً[ إفَّ تىصىر  صىلَّى اللَّوي تػىعىالىى عىلىيٍوً كىسىلَّمى باًلٍقىضىاءً كىبػىتٍُى قىاعًدى ةً تىصىر فًوً باًلٍإً فىاتوًً صىلَّى اللَّوي  قىاعًدى
نَّاسي عىلىى أىنَّوي باًلٍقىضىاءً كىمًنػٍهىا مىا بهيٍمًعي النَّاسي عىلىى تػىعىالىى عىلىيٍوً كىسىلَّمى مًنػٍهىا مىا بهيٍمًعي النَّاسي عىلىى أىنَّوي باًلتَّبٍلًيغً كىالٍفىتػٍوىل كىمًنػٍهىا مىا بهيٍمًعي ال

مىامىةً كىمًنػٍهىا مى  (أىنَّوي باًلٍإً ،  1ا بىىٍتىلًفي النَّاسي فًيوً لتًػىرىد دًهً بػىتٍُى ريتػٍبىتػىتًٍُ فىأىكٍثػىرى ؛ ككذلك فعل فقهاء كثر على غرار ابن قتيبة، كابن حزـ
 كما بعدىا(. 5صص )بؾدم قويدر، كغتَىم، كابن عاشور كالعز بن عبد السلبـ، كتاج الدين السبكي، كالقاضي عياض، 

                                           
الفركؽ = أنوار ، ىػ(684ابؼالكي الشهتَ بالقرابُ )ابؼتوبَ: أبو العباس شهاب الدين أبضد بن إدريس بن عبد الربضن ، القرابُ، 437 /1. ، مصدر سابقالقرابُ -1

 .206 /1، عالم الكتب الطبعة: بدكف طبعة كبدكف تاريخ، البركؽ بُ أنواء الفركؽ



من مصادر التشريع كىو الإبصاع؛ فقد أقره مصدرا لكنو أراد بذاكز صورتو النمطية التًاثية أما بالنسبة للمصدر الثالث 
باعتباره حقا حصريا على أفرد من الفقهاء الذين استوفوا شركطو بُ عصر من العصور، كاقتًح بدلا ف ذلك بمطا جديدا 

اد بيثلوف ابؼذاىب إلى بؾلس تشريعي إسلبمي يكوف فيو الإبصاع مؤسسة بصاعية؛ فقاؿ: )إف انتقاؿ حق الاجتهاد من أفر 
بؽو من منظور بمو كتعاظم الفرؽ ابؼعارضة  الشكل الوحيد الذم بيكن أف يتخذه الإبصاع بُ العصر ابغديث، فسيكفل 
ىطا الانتقاؿ للمناقشات التشريعية الاستفادة من آراء خبراء من غتَ رجاؿ الدين بفن بؽم نظرة ثاقبة، بُ اؿ/كر، كبهذه 
 الطريقة كحدىا بيكن أف نبعث القوة كالنشاط بُ ركح ابغياة الراكدة بُ نظامنا التشريعي كأف نعطيو نظرة تطورية( )إقباؿ

 ( 290ص  ،2011

كابغقيقة إف ىذا ابؼقتًح الذم يعمل بصورة مشابهة لو بُ ىذا العصر من خلبؿ المجامع الفقهية كالمجالس الإسلبمية، الدكلية 
بذمع إلى جانب فقهاء الشريعة علماء كخبراء بُ بؾالات أخرل ذات صلة بدوضوعات الاجتهاد كنوازؿ كالقطرية، التي 

الفتول؛ سواء كانت عضويتهم دائمة أك مؤقتة حتُ يدعوف لإبداء آرائهم بُ مسائل بؿددة، لكن ىذا ابغضور الدائم أك 
ة توضع أماـ الفقيو المجتهد ليبتٍ عليها اجتهاده؛ فاقتًاح ابؼؤقت لغتَ الفقهاء لا يعطيهم ابغق بُ الاجتهاد بل ىم بؾرد خبر 

إقباؿ برويل الاجتهاد إلى بؾلس تشريعي يطرح إشكالات أصولية، لعل أبرزىا القيمة الشرعية للبجتهاد الصادر عن غتَ 
 الفقهاء بُ مسائل فقهية، كالأمر الثاني مدل دخوؿ العواـ بُ الابصاع.

إف آراء غتَ الفقهاء لا تعدك كونها استشارات أك أحكاـ لتسيتَ الشأف العاـ لا تبنيتٍ عليها فبالنسبة للئشكالية الأكلى ف
قضايا تكليفية شرعية، فآراؤىم ىي من نوع الآراء التي تصدرىا المجالس البربؼانية ابؼنتخبة؛ كىي آراء قانونية صرفة تتعلق 

كانت لازمة قانونا فهي لا تكتسي اللزكـ الشرعي إلا من بقطاعات بـتلفة؛ صحية ككظيفية كعمرانية كغتَىا، كىي كإف  
 باب ابؼصلحة العامة، كيشتًط بُ قبوبؽا شرعا أف لا تصادـ نصوص الشريعة كأحكامها، كيعضدىا الفقهاء المجتهدكف.

عواـ لا أما مسألة دخوؿ العواـ بُ الإبصاع فهي مسألة أصولية تناكبؽا علماء أصوؿ الفقو قدبيا، كرأم ابعمهور أف ال
لا اعتبار بقوؿ العواـ بُ الإبصاع، لا كفاقا كلا خلبفا عند ابعمهور؛ لأنهم ليسوا من يدخلوف بُ الإبصاع؛ قاؿ الشوكاني: )

كقيل: يعتبر قوبؽم؛ لأنهم من بصلة الأمة، كإبما كاف قوؿ  .أىل النظر بُ الشرعيات، كلا يفهموف ابغجة، كلا يعقلوف البرىاف
ابن  من ابػطإ، كلا بيتنع أف تكوف العصمة بعميع الأمة عابؼها كجاىلها، حكى ىذا القوؿالأمة حجة لعصمتها 

القاضي أبي  عن كالصفي ابؽندم كابن السمعاني ابعويتٍ ، كنقلوالآمدم عن بعض ابؼتكلمتُ، كاختاره كابن برىاف الصباغ
مسألة خلو الزماف عن  كقد تناكؿ علماء أصوؿ الفقو (321-320 صصـ، 2001ق/1432( )الشوكاني، بكر

فالقائلوف باعتبارىم بُ إبصاع مع كجود المجتهدين، يقولوف بأف )بؾتهدين مؤىلتُ؛ كمدل كوف إبصاع العواـ حينها حجة،  
إبصاعهم حجة، كالقائلوف بعدـ اعتبارىم، لا يقولوف بأنو حجة، كأما من قاؿ بأف الزماف لا بىلو عن قائم بابغجة، فلب 

: )بهب (، كيفصل الباجي بُ ابؼسألة أكثر فيقوؿ322ص ـ، 2001ق/1432يصح عنده ىذا التقدير( )الشوكاني، 
إذا ثبت ذلك، فالأمة على ضربتُ: خاصة اعتبار أقواؿ ابػاصة كالعامة فيما كلفت ابػاصة كالعامة معرفة ابغكم فيو 



فأما ما ينفرد ابغكاـ كالفقهاء  .كعامة: فيجب اعتبار أقواؿ ابػاصة كالعامة فيما كلفت ابػاصة كالعامة معرفة ابغكم فيو
كالبيوع كالعتق كالتدبتَ كالكتابة كابعنايات كالرىوف كغتَ ذلك من الأحكاـ التي لا علم بدعرفتو من أحكاـ الطلبؽ كالنكاح 

للعامة بها، فلب اعتبار فيها بخلبؼ العامة، كبذلك قاؿ بصهور الفقهاء. كقاؿ القاضي أبو بكر: يعتبر بأقواؿ العامة بُ ذلك  
برريم بـالفة العلماء على العامة، كإبصاعهم على أنو لا كالدليل على ما نقولو اتفاؽ الأمة بُ سائر الأعصار على  .كلو

بهوز للعامة بـالفة العلماء كأف ذلك بهرحهم، كيؤبشهم، كيعلم أف ابغق بُ جنبة العلماء، كإذا ثبت ذلك استحاؿ أف يعتد 
 يلزمو الاجتهاد بُ ىذه بخلبفهم مع علمنا أف ابغق مع العلماء كأف العامة بـالفة بغق كعادلة، كدليل ثاني كىو أف العامي لا

الاحكاـ كلا بهوز لو أف يعمل باجتهاده، فيها، كلا بهوز أف يعمل بو غتَه، فلب مدخل لو بُ الإبصاع كابػلبؼ، كىو بدنزلة 
 الصبي كالمجنوف الذم لا اعتبار لو، كدليل ثالث كىو أف العامة يلزمهم اتباع العلماء فيما ذىبوا إليو، كلا بهوز بؽم بـالفتهم،

فهم بُ ذلك بدنزلة أىل العصر الثاني مع من تقدمهم، بل حاؿ أىل العصر الثاني أفضل؛ لأنهم من أىل العلم كالاجتهاد، 
بٍ ثبت أنو لا اعتبار بأقواؿ أىل العصر الثاني مع اتفاؽ أقواؿ أىل العصر الأكؿ، فبأف لا يعتبر بأقواؿ العامة مع اتفاؽ 

  .(466-1/465ـ، ص1995ق/1415 ي، )الباج أقواؿ العلماء أكلى كأحرل(

كبناء على ىذا ابػلبؼ بيكن لإقباؿ أف بهد مدخلب لشرعة بؾلس تأسيسي يكوف الاجتهاد فيو بصاعيا كالإبصاع إجراء 
مشتًؾ بتُ الفقهاء كغتَىم من أعضاء المجلس؛ لكن ىذا مشركط بتقيد أعضاء المجلس بالشريعة الإسلبمية باعتبارىا 

أما إف لم يعتَكا اىتماما للشريعة كارتضوا لأنفسهم مصادر أخرل للتشريع كعطلوا أحكاـ الشريعة مصدرا للتشريع، 
سا علمانيا على الإسلبمية فحينها تنتفي أم علبقة بؽم بالاجتهاد الفقهي ناىيك عن الإبصاع فلب يعدك بؾلسهم كونو بؾل

التزامهم بدرجعية الشريعة الإسلبمية مصدرا  ابؼسلمتُ مرده الاجتهاد للفقهاء لم الغربي؛ لأف إعطاء حقغرار بربؼانات العا
 .كحاكما كمعيارا

كما أف ىذا المجلس يطرح إشكالا آخر كىو كيفية استيعاب رأم الفقهاء المجتهدين الذين لا يكونوف أعضاء فيو؛ لأف من 
الفقهية لا بد من مراعاة رأم كل بؾتهدم العرؼ القانوني أف ىذا المجلس التمثيلي ينتخب كىو بؿدكد العدد، فمن الناحية 

لا ينعقد الإبصاع إلا باتفاؽ بصيع العصر كإف خالف من يعتد بو فلب انعقاد للئبصاع، حيث يقوؿ علماء أصوؿ الفقو: )
)الباجي، أبو الوليد، إحكاـ الفصوؿ بُ أحكاـ الأصوؿ، برقيق العلماء، فإف شذَّ منهم كاحد لم ينعقد إبصاع )الباجي،

بينما تعد آراء المجلس التشريعي سارية ( 1/467 ـ، ص1995ق/1415، 2المجيد تركي، دار الغرب الإسلبمي، ط عبد
 ابؼفعوؿ كلازمة بدجرد ابؼصادقة لعليها سواء بالإبصاع أك بالأغلبية. 

جزءا حيويا  كقد حاكؿ إقباؿ اقتًاح حلوؿ عملية لتجاكز ىذه الإشكالات الشرعية فأبّ على ضركرة )أف يشكل العلماء
من المجلس التشريعي الإسلبمي؛ حيث يقدموف العوف كالإرشاد بُ ابؼناقشات ابغرة، ابؼتعلقة بالتشريع القانوني أما العلبج 
الوحيد الفعاؿ بؼنع الأخطاء بُ تفستَ النصوص ىو إصلبح نظاـ التعليم القانوني ابغالي بُ البلبد الإسلبمية لتوسيع بؾالو 

 ( 294ص ، 2011نابهة للفقو الإسلبمي كالقوانتُ الوضعية ابغديثة( )إقباؿ كربطو بالدراسة ال



كنرل أف ىذه ابؼقتًحات خفٌفت من حدة التبعات الشرعية لتأسيس بؾلس تشريعي كهذا؛ لكن كاف بيكنو اقتًاح تأسيس 
ربطو بقضية الإبصاع كليبقو فقط بؾلس تشريعي بُ البلبد الإسلبمية يتولى مهمة النظر بُ بـتلف ابؼسائل التشريعية دكف أف ي

 بُ دائرة الاجتهاد، فإف احتاج الفقهاء للئبصاع كسعوا الاستشارة بؼن ىم أىل لذلك.
لكن الأكلى؛ إف كاف كلا بد من بؾلس تشريعي أف يعزز حضور الفقهاء المجتهدين بُ المجالس التي بؽا صلبحية الرقابة على 

الدستورية أك المحاكم الدستورية، كالمجالس العليا الإسلبمية، حيث يتًؾ المجلس  التشريعات البربؼانية على غرار المجالس
التشريعي التمثيلي ابؼنتخب بيارس صلبحياتو بُ التشريع كيستفيد ابؼشرعوف فيو من خبرات بعضهم البعض بُ شتى أمور 

ستوريتها كموافقتها لأحكاـ الشريعة ابغياة، بٍ تعرض القوانتُ ابؼنبثقة عنو على المحكمة الدستورية للنظر بُ مدل د
الإسلبمية، فما كاقها اعتمد كما خالفها طرح كألغي، بُ ىذه ابغاؿ بيكن ابغديث عن بؾلس تشريعي إسلبمي تتوسع فيو 

 الشورل كدائرة من بؽم حق ابؼبادرة بسن القوانتُ.
كأحكامو؛ فبعد أف أكد ابن عاشور أف  كلعل اقتًاح الغماـ بؿمد الطاىر بن عاشور أكثر تناغما كمقتضيات الاجتهاد

الاجتهاد فرض كفاية على الامة بدقدار حاجة أقطارىا كأحوابؽا، كأف الأمة أبشت بالتفريط فيو مع الاستطاعة كمكنة 
(، قاؿ: )إف أقل ما بهب على العلماء بُ ىذا العصر أف 136ـ، ص2007ق/1428الأسباب كالآلات )ابن عاشور، 

أف يسعوا إلى بصع بؾمع علمي بوضره أكبر العلماء بالعلوـ الشرعية بُ كل قطر لغرض العلمي يبتدئوا بو من ىذا ا
إسلبمي على اختلبؼ مذاىب ابؼسلمتُ بُ الأقطار، كيبسطوا بينهم حاجات الأمة، كيصدركا فيها عن 

ينصرؼ عن اتباعهم،  كفاؽ فيما يتعتُ عمل الأمة عليو، كيػيعٍلًموا أقطار الإسلبـ بدقرَّراتهم، فلب أحسب أحدان 
كيعينوا يومئذ أبظاء العلماء الذين بهدكنهم قد بلغوا مرتبة الاجتهاد أك قاربوا. كعلى العلماء أف يقيموا من 
بينهم أكسعهم علمان كأصدقهم نظران بُ فهم الشريعة فيشهدكا بؽم بالتأىل للبجتهاد بُ الشريعة، كيتعتُ أف 

اتباع الشريعة لتكوف أمانة العلم فيهم مستوفاة، كلا تتطرؽ إليهم ابؼريبة بُ يكونوا قد بصعوا إلى العلم العدالة ك 
(، فهذا اقتًاح عملي كقد أخذ بو بشكل عاـ من خلبؿ 137ـ، ص2007ق/1428)ابن عاشور، النصح للؤمة( 

 تأسيس المجامع الفقهية الإسلبمية ابؼعاصرة.
نو بعد أف عرض ابؼخاضات العستَة التي كلد فيها كمصدر للتشريع أما ابؼصدر الرابع كىو القياس فقد اقره إقباؿ كدافع ع

ما اعتًاه من  قصور لاسيما عند الأحناؼ، كبدرجة أقل عند مدرسة ابغجاز، كلئن أخلط إقباؿ بتُ الرأم كالقياس إلا أنو 
ثر بابغجاز كىو اعتًؼ أف القياس أضحى مصدرا متفقا عليو بتُ بـتلف ابؼذىب بدا بُ ذلك مدرسة الرأم كمدرسة الأ

مرادؼ للبجتهاد، كىو مطلق ابغرية بُ حدكد النصوص الشرعية، ككافق الشوكاني بُ القوؿ بأف كأف القياس أجيز حتى بُ 
العهد النبوم كأف إغلبؽ باب الاجتهاد بؿض خرافة، كأنو إف كاف بعض الفقهاء بُ العصور ابؼتأخرة قد أيدكا غلق باب 

 (.298-294يس ملزما بهذا التنازؿ الاختيارم عن الاستقلبؿ الفكرم )إقباؿ صص الاجتهاد فالإسلبـ ابغديث ل



إف الأمل يراكدني بُ أف أكضح لكم أنو ليس بُ تطوير الشريعة ما عبر عنو بقولو: )كقد كاف الغرض من عرض مستندات 
الإسلبـ مزكد بفكر عميق كبذربة أصوؿ تشريعنا كلا بُ بناء نظمنا أم شيء يبرر الوضع الراىن للعالم الإسلبمي، فعالم 

 ( 299-298)إقباؿ صص  (جديدة؛ لذا ينبغي عليو أف يتقدـ بشجاعة لإبقاز التجديد الذم ينتظره بُ ابؼستقبل
 معالم تطوير الشريعة في آراء إقبال * موضوع الإمامة أنموذجا* . 2.3

كتعاطيا ابغديثة بل كاف أكثرىم قبولا بؽا الدكلة  على غرار الكثتَ من ابؼصلحتُ لم يتخذ بؿمد إقباؿ موقف الرفض من   
مع مؤسساتها كمقتضياتها؛ كلذلك بقده يثتٍ على ما فعلو الأتراؾ حتُ اجتهدكا بُ مسألة الإمامة كألغوا نظاـ  تعاط إبهابي

رفضو لفكرة الفصل بتُ لآراء القدبية عن كظيفة الدكلة كالدين، كإف أبدل التاربىي كتبنوا الدكلة القطرية، كرفضهم ل ةفابػلب
لكن ليس بدعتٌ أف يكوف على رأسها خليفة الله كنائبو بُ  ؛الديتٍ كالدنيوم أك الدكلة كالدين، فالدكلة عنده دكلة ثيوقراطية

الأرض الذم بىفي دائما إرادتو الاستبدادية كراء عصمتو ابؼزعومة، كالدكلة بُ الإسلبـ بؾرد بؿاكلة لتحقيق الركحانية بُ بناء 
لمجتمع الإنساني، كبهذا تكوف كل دكلة غتَ قائمة على بؾرد السطوة؛ بل تستهدؼ برقيق مبادئ مثالية ىي دكلة ثيوقراطية، ا

لا كجود بؽا بُ الإسلبـ  كبناء على ىذا فإف النظرية القومية عن الدكلة ىي نظرية خادعة كمضللة، لأنها تفتًض ثنائية
 (259، ص 2011)إقباؿ 

صلبح التًكي الذم يرل أف الإسلبـ ىو منظومة متسقة بذمع بتُ ابؼثالية كالواقعية كأنو كحدة من كقد امتدح حزب الإ
ابغقائق ابػالدة ىي ابغرية كابؼساكاة كالتضامن، كلذلك ليس لو كطن معتُ ينسب إليو بل ىو ديانة عابؼية، كتوصل ابغزب 

 (261، ص 2011)إقباؿ،  التجربة بُ العصر ابغديثبالاجتهاد بغية إعادة بناء قوانتُ الشريعة على ضوء الفكر ك 
أنو طبقا لركح الإسلبـ بيكن إسناد ابػلبفة أك الإمامة إلى بصاعة من الناس  الذمالاجتهاد التًكي بُ ىذه ابؼسألة بٍ عرض 

أك إلى بؾلس منتخب، كأعتقد أف الرام التًكي سليم جدا كليس ىناؾ ما يدعو للجدؿ فيو، فنظاـ ابغكم الإسلبمي ليس 
، ص 2011)إقباؿ،  لإسلبميمتفقا مع الإسلبـ فحسب بل أصبح أمرا ضركريا للقول ابعديدة التي انطلقت بُ العالم ا

263) 
التي أكردىا ابن  الإمامةالآراء الثلبثة حوؿ قباؿ عرض إكيسوغ اجتهادىم كيفهمو للقارئ كلكي يعزز موقف الأتراؾ 

 خلدكف كىي: 
 إف الإمامة الكبرل نظاـ إبؽي كبالتالي فهي لازمة شرعا -
 إف الإمامة أمر مفيد لضركرة الاجتماع  -
 النظاـ كىو رأم ابػوارجإنو لا حادة بؽذا  -

كىو رأم ابؼعتزلة الذين اعتبركا الإمامة العامة أمر مفيد لضركرة م الأكؿ إلى الرأم الثاني الاتراؾ عدلوا عن الرأكقاؿ إف 
 (264-263، ص ص 2011الاجتماع فحسب )إقباؿ 

الوجوب ىل ىو النقل أـ ابؼعتزلة لم يقولوا بعدـ كجوب الإمامة بل قالوا بوجوبها كإبما ابػلبؼ بُ مصدر ىذا كابغقيقة أف 
تب عليو آثاره الشرعية كالإنساف مكلف بو؛ بل إف تً بالعقل، لأف العقل عنده بوسن كيقبح كت ةكاجب العقل، فهي عندىم



رل ابن خلدكف أف نصب الإماـ كاجب بالإبصاع، فلم يقل لازـ كلبـ ابػوارج يقتضي كجوب نصب الإماـ، كلذلك ي
رغم أف ابن ، بل ىو مفيد للبجتماع كلتحقيق مقاصد الشرعكما قاؿ إقباؿ ابؼعتزلة إنو أمر مفيد للبجتماع فحسب  

نو كإذ قد بينا حقيقة ىذا ابؼنصب، كأابن خلدكف )كبُ ىذا يقوؿ خلدكف أبطل مذىبهم كأيد مذىب أىل السنة كابعماعة، 
بٍ إف نصب الإماـ مامة، كالقائم بو خليفة كإمامان.. نيابة عن صاحب الشريعة بُ حفظ الدين، كسياسة الدنيا بو، تسمى خلبفة كإ

كاستقر ذلك إبصاعان دالان على كجوب نصب الإماـ. كقد ذىب الصحابة كالتابعتُ، .. كاجب قد عرؼ كجوبو بُ الشرع بإبصاع 
و العقل، كأف الإبصاع الذم كقع إبما ىو قضاء بحكم العقل فيو، قالوا كإبما كجب بالعقل لضركرة بعض الناس إلى أف مدرؾ كجوب

الاجتماع للبشر كاستحالة حياتهم ككجودىم منفردين، كمن ضركرة الاجتماع التنازع لازدحاـ الأغراض. فما لم يكن ابغاكم الوازع 
ع أف حفظ النوع من مقاصد الشرع الضركرية. كىذا ابؼعتٌ بعينو ىو الذم أفضى ذلك إلى ابؽرج ابؼؤذف بهلبؾ البشر كانقطاعهم، م

بغظو ابغكماء بُ كجوب النبوات بُ البشر. كقد نبهنا على فساده، كأف إحدل مقدماتو أف الوازع إبما يكوف بشرع من الله تسلم لو 
كقهر أىل الشوكة كلو لم يكن شرع، كما بُ أمم الكافة تسليم إبياف كاعتقاد كىو غتَ مسلم، لأف الوازع قد يكوف بسطوة ابؼلك 

المجوس كغتَىم بفن ليس لو كتاب أك لم تبلغو الدعوة، أك نقوؿ يكفي بُ رفع التنازع معرفة كل كاحد بتحريم الظلم عليو بحكم 
ف بنصب الإماـ العقل، فادعاؤىم أف ارتفاع التنازع إبما يكوف بوجود الشرع ىناؾ، كنصب الإماـ ىنا غتَ صحيح، بل كما يكو 

يكوف بوجود الرؤساء أىل الشوكة أك بامتناع الناس عن التنازع كالتظالم، فلب ينهض دليلهم العقلي ابؼبتٍ على ىذه ابؼقدمة. فدؿ 
كقد شد بعض الناس فقاؿ بعدـ كجوب ىذا النصب رأسان لا  .على أف مدرؾ كجوبو إبما ىو بالشرع كىو الابصاع الذم قدمناه

بالشرع، منهم الأصم من ابؼعتزلة كبعض ابػوارج كغتَىم، كالواجب عند ىؤلاء إبما ىو إمضاء أحكاـ الشرع، فإذا بالعقل كلا 
تواطأت الأمة على العدؿ كتنفيذ أحكاـ الله تعالى لم بوتج إلى إماـ كلا بهب نصبو. كىؤلاء بؿجوجوف بالإبصاع. كالذم بضلهم 

كإذا تقرر أف ىذا النصب كاجب .. طالة كالتغلب كالاستمتاع بالدنياكمذاىبو من الاستعلى ىذا ابؼذىب إبما ىو الفرار عن ابؼلك 
بإبصاع فهو من فركض الكفاية كراجع إلى اختيار أىل العقد كابغل، فيتعتُ عليهم نصبو، كبهب على ابػلق بصيعان طاعتو، لقولو 

 (.منكمتعالى: " أطيعوا الله كأطيعوا الرسوؿ كأكلي الأمر 
 ىذا فإف الاتراؾ بقيادة كماؿ أتاتورؾ لم يدعوا حتُ عمدكا إلى تبتٍ الدكلة القطرية أنهم مقيدكف بأحكاـ الشرع إضافة إلى

كأف اجتهادىم بُ مسألة ابػلبفة دائر بُ فلك اصولو كقواعده، فهم لم يعتَكه أم اىتماـ؛ بل فصلوا الدين أصلب عن ابغياة 
ث بؽم عن مسوغات شرعية بؼا أقدموا عليو كىم أصلب لم يطلبوىا كلم بورصوا على فلم نبحالعامة كتبنوا العلمانية صراحة، 

 موافقتها
من قبل مصطفى كماؿ، ككاف من إحدل ابؼعاىدات التي كقعها مصطفى   1924أكؿ تطبيق للعلمانية عاـ  فقد كاف

 ، التي تنص على1923اف عاـ كماؿ مع الدكؿ الأكركبية قبيل الإعلبف الربظي لإلغاء ابػلبفة ىو توقيع معاىده لوز 
 قطع كل صلة لتًكيا بالإسلبـ.  -
 .إلغاء ابػلبفة الإسلبمية إلغاء تاما. -
 .إخراج ابػليفة كأنصار ابػلبفة كالإسلبـ من البلبد كمصادرة أمواؿ ابػليفة -
 .ابزاذ دستور مدني بدلا من دستور تركيا القديم -



معتًؾ ابغياة، كلم تكتفي بذلك بل قاكمت كىابصت الإسلبـ فاستبعدت علمانية مصطفى كماؿ الإسلبـ كليا عن 
كابؼسلمتُ فقاـ بإغلبؽ ابؼساجد، منع التدريس باللغة العربية، كمنع ابغجاب، كإلغاء كزارة الأكقاؼ كمنع أم مظهر 

 (2018بيت للئسلبـ بصلة. فتم إنكار الدين عن معتًؾ ابغياة كما أنو لو لم يكن دين )أبو خليل 

إقباؿ أف يدعو إلى نظاـ إسلبمي جديد يتجاكز النماذج التاربىية بُ تسيتَ الشأف العاـ كبناء الدكلة، لكن إف من حق 
بشرط أف بوتـً ىذا النظاـ شريعة الإسلبـ كبهتهد بُ ضوء أحكامها القطعية، لتكوف مصدر التشريع، كلا مانع بعد 

اعيا، كأف تكن للمسلمتُ دكلة مركزية كاحدة أك تكوف بؽم ذلك من أف يكوف النظاـ بصهوريا أك بربؼانيا، فرديا أك بص
 دكؿ متعددة بذمع بينها بصاعة ابؼسلمتُ كرابطة الإسلبـ بشكل من الأشكاؿ.

كابؼلبحظ أف إقباؿ كإف كازف بتُ بسجيده للنموذج التًكي كنقده لو فإنو كاف خاضعا بؼؤثرات ابغظة التاربىية التي كانت 
مية بُ مطلع القرف العشرين، ككاف بهدر بدشركع التجديد أف يتعالى عما ىو ظربُ كأف يتعلق بسر بها المجتمعات الإسلب

بدحاكلات اكتشاؼ القواعد الثابتة التي بيكن أف ينهض عليها إصلبح ابغكم بُ بلبد ابؼسلمتُ، كابغقيقة أف ىذا التًدد 
شركعات التجديد ذات الطابع الكوني كالاحتفاظ شكل علبمة على بؿاكلة الإمساؾ بطرفتُ مبتباعدين بنا: الابكياز بؼ

بعناصر ابؽوية الركحية للبمة كىذا مظهر صريح لفكرة ابؼصابغة التي أسس عليها إقباؿ ابعانب الأىم من مقاربتو 
 (105-104، صص 2016م، )بضد التجديدية

 خابسة:

 ىو المحافظة على الانسجاـطلق ابؼستقل يرل إقباؿ أف سبب إقداـ الفقهاء على غلق باب الاجتهاد ابؼ -1
 المجتمعي بعد مغالاة ابؼعتزلة بُ العقل، كإفضاء الصوفية للؤمر ذاتو، كسقوط بغداد

إف ىذه العوامل لم بذد بؽا مبررات تاربىية كافية من تاريخ التشريع؛ حيث أكد الكثتَ من الفقهاء كابؼؤرختُ  -2
ف اكتملت ابؼذاىب بالدرجة الأكلى بعد أ بؼستقل علميمنذ القدـ أف سبب سد باب الاجتهاد ابؼطلق ا

 الفقهية كأصبح بؽا منهج كموضوع كقواعد كأصوؿ كمدارس كتلبميذ، فلم يكن سهلب ظهور مذاىب جديدة
ىناؾ خلط بتُ غلق بابا لاجتهاد كحصر الاجتهاد بُ ابؼذاىب الأربعة، فهذه الأختَ ىو الذم حدث كبُ  -3

 ضوئو لم يتوقف الاجتهاد عبر العصور
راحل كإف بعض الباحثتُ ابؼعاصرين أف باب الاجتهاد لم يسد أصلب كظل مستمرا عبر بـتلف ابؼ يرل -4

 متفاكتة من المجتهدين بدرجات متفاكتة كأعداد



يرل إقباؿ أف أصوؿ التشريع الأربعة؛ الكتاب كالسنة كالإبصاع كالقياس، تسمح بتطوير الشريعة الإسلبمية كلا  -5
 تشكل حاجزا لذلك أك مانعا

تًح إقباؿ برويل الإبصاع من الأفراد إلى ابؼؤسسة كذلك بأف يتولاه بؾلس تشريعي سيستفيد فيو الفقهاء من يق -6
ذكم ابػبرة من عتَ الفقهاء؛ لكن ىطا ابؼقتًح يطرح إشكالات أصولية من قبيل: حكم دخوؿ العواـ بُ 

حسن أف يؤسس بؾلس تسريعي بهمع الإبصاع، كالقيمة الشرعية لغتَ ابؼختصتُ بُ القضايا الفقهية، لذلا الأ
الفقهاء كغتَىم مع تعزيز حضور ىؤلاء بُ ابؽيئات الرقابية على تشريعات المجلس على غرار المحاكم الدستورية 

، كنرل ىنا أف مقتًح ابن عاشور أجدل كىو ما مهد لتأسيس المجامع الفقهية كالمجالس الإسلبمية العليا
 ابؼعاصرة

كية بقيادة أتاتورؾ بُ تبتٍ الدكلة ابغديثة، كحاكؿ أف بهد بؽا مبررات شرعية أعجب إقباؿ بالتجربة التً  -7
كتاربىية؛ لكن ىذا الإعجاب كاف برت ضغط اللحظة التاربىية لأف الدكلة التًكية قامت على العلمانية كلم 

 تعر اىتماما للدين كلم بررص على التقيد بو بل قامت على النقيض منو بُ كثتَ من ابؼواقف

 
 بؼصادر كابؼراجع:ا
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