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 ممخص: 
ذعة للمنظومة الاستشراقية وىو يروم من خلالذا نقد العقل  الإسلامي وفق منهجية تحمل نقودا لايتفق الجميع أن نصوص أركون      

جديدة، تتجاوز نواقص من سبقو، وبذلك يفتح أركون أمام الباحث العربي، أفقا انتظاريا أوسع بكثتَ لشا صنعتو الدصادرات 
 الاستشراقية خلال العهود السابقة. 

وعليو تسعى ىذه الورقة البحثية إلذ معالجة موقف أركون من الاستشراق والبحث في مدى لصاحو في بناء رؤيا إسلامية ومنهج      
موضوعي يناقش الاستشراق بشكل علمي ىادئ، بعيدا عن أي تشنج أو تحيز، بتقديم نقد مزدوج لكل من الدمارسة التارلؼية 

اقفها التارلؼية، وكذلك الاستشراق الذي تبتٌ موقفا مسبقا من الحضارة الإسلامية والشرق عموما الإسلامية السلبية في كثتَ من مو 
 مستقا من الدرجعيات السابقة.

 الاستشراق؛ الإسلاميات التطبيقية؛ الاندماج؛ الأيديولوجيا؛ الدوغمائية. تاحية:فالكممات الم
 
Abstract:  
     Everyone agrees that Arkoun’s texts bear sharp criticism of the Orientalist system, 

through which he aims to criticize the Islamic mind according to a new methodology that 

transcends the shortcomings of those who preceded him. 

     Accordingly, this research paper seeks to address Arkoun’s position on Orientalism and 

research the extent of his success in building an Islamic vision and an objective approach 

that discusses Orientalism in a calm scientific manner, away from any tension or prejudice, 

by presenting a double criticism of each of the negative Islamic historical practice in many of 

its historical positions, as well as Orientalism, which adopted a prior position on Islamic 

civilization and the East in general, was drawn from previous references. 
Keywords:  Orientalism, applied Islamism, integration, ideology, dogmatism. 
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  مقدمة:. 1
بعنوان: النزعة الإنسانية والعقلانيّة العربيّة في القرن الرابع الذجري، ولؽكن القول أنّ  1970نشر أركون أطروحتو للدكتوراه سنة       

مشروعو الفكري والفلسفي بدأ بالتبلور منذ سبعينيات القرن الداضي حيث حاول تشخيص الدرض في العالد الإسلامي وحالة 
منها، واضعاً نصب عينيو فكرة البحث عن حلول عمليّة لإخراجو من حالة الضياع تلك، وستستمرّ ىذه التخلّف التي يعاني 

 الأطروحة في كتابو الذامّ ))نقد العقل الإسلامي((، بل إنّ الكتاب قد وضع لذذا الذدف.
اسة تارلؼيّة لا تكون فوق النقد أبداً، وىو ويستخدم فيو أركون أساليب نقديةّ جديدة تتفحّص بنيتو الداخليّة لغربلتو ودراستو در      

أنا لا أفْصل التنظتَ عن التطبيق من ىنا عنوان العلم الذي أحاول بلْورتو لفهم التًُاث العربي الإسلامي »يعتًف فيو بمقاصده فيقول: 
أركون الإسلاميّات الكلاسيكيّة /  ينتقد     .(1)«وتشخيص مشاكل المجتمعات العربيّة والإسلاميّة: إنوّ علم الإسلاميات التطبيقية

 التقليديةّ أو الاستشراق ولػاول جاىداً تجاوز الدنهج الفيلولوجي إلذ الدنهج التارلؼي في تحليلاتو ودراساتو النقديةّ للتًاث العربي
دة للتًاث الديتٍ تستند على والإسلامي، مُستفيداً في ذلك من الفتوحات العلميّة والدنهجيّة للقرن العشرين، مُقتًحاً قراءات مُتعدّ 

العلوم الإنسانيّة كافة: علم التاريخ، علم النفس، علم الاجتماع، علم اللسانيات، علم الدلالات اللغويةّ، الأنثروبولوجيا، وعلم 
مصدر للكونيّة الدطلقة كما الأديان الدقارن وغتَىا، ساعياً أنْ لا تنغلق القراءة النقديةّ داخل الدثال الغربي وتوجّهاتو الدنهجيّة، وكأنوّ 

 صرح في كتابو ))تحرير الوعي الإسلامي: لضو الخروج من السياجات الدوغمائيّة الدغلقة((.
 :من المنهج الفيمولوجي إلى المنهج التاريخيأولا: . 2

على دراسة التًاث العربي، والإسلامي منو بشكل حصري، ويوجّو نقده إلذ الاستشراق  يرفض أركون تطبيق الدنهج الفيلولوجي     
على وجو الخصوص، فمن مُقْتضيات ىذا الدنهج دراسة معاني الكلمات وتتبّع مَنْشأىا وعلاقتها في الفضاء  19الألداني في القرن 

ص أو بتُ اللُغات بحثاً عن أصل الدعتٌ ومدى أصالة النصّ من النصّي أو التناصي، وقد يلجأ أحياناَ إلذ دراسة مقارنة بتُ النصو 
حيث انتمائو إلذ مُؤلفوِ. والدارس الفيلولوجي في سياق النصّ الأركوني ليس جزءا لشاّ يدرس، فهو شيء والنصّ شيء آخر، فلا 

ذا الدسعى يُسقط من اىتمامو البُعد يشكّل موضوعوُ لعاّ حضارياّ ولا يعدو أنْ يكون لعاّ أكادلؽيّا على أكثر تقدير، وىو في ى
الاجْتماعي التارلؼي الدعيش وتَ عْقيداتو، إنّ الدنهج الفيلولوجي بتقدير أركون لظوذج إنساني للمعرفة والتقصّي وليس بوسعو أن يكون 

تفاعل الدتلقّي مع  النموذج الإنساني الوحيد. في حتُ لػاول الدنهج التارلؼي أن يدرس النصوص في حركيّتها التارلؼيّة من حيث
 مُقتضيات النصّ، لذلك يكون ىذا الدنهج أكثر ملائمة لدراسة التًُاث العربي الإسلامي وفهم حامل ىذا التًاث.

إنّ أركون ينُبّهنا، دوماً، إلذ ضرورة مُراعاة لستلف الثقافات وقيّمها الفكريةّ إذا أردنا أن نفهم الوضع الإنساني في أبعادهِ      
وينسحب ىذا الطرح على دراسة ونقد تاريخ الفكر الإسلامي، الذي أحاطت بو تفاصيل ثقافيّة وعقائديةّ وديانات غتَ  الدختلفة،

إسلاميّة في عصوره الأولذ. ومن ىنا تأتي ضرورة عدم الاعتماد على التاريخ الرسمي فحسب، بل لغب الالْتفات إلذ لستلف 
ة والدينيّة الدواكبة لذذا التاريخ، ولفت الانتباه إلذ الصراعات العديدة التي كانت تحصل بتُ الأحداث السياسيّة والاجتماعيّة والثقافيّ 

يّة الدعارضتُ والأتباع في تلك الفتًة التارلؼيّة البعيدة. فالتًُاث، بشكل عام، ىو خُلاصة البشريةّ وىو لؼضع على الدوام لصتَورة تارلؼ
ت عديدة وىذا أيضا حال التًُاث الإسلامي، ولعلّ ىذا ما تجاىلو الاستشراق عندما استخدم وثقافيّة واجتماعيّة تُساىم فيها مؤثرّا
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الدنهج الفيلولوجي وركّز جُهوده على التًُاث الرسمي والعقلي دون سواه. من ىنا تأتي ألعيّة استحضار التًُاث بشكل علمي 
لأىداف إيديولوجية بغرض الافتخار بو في الدناسبات، أو لكي يكون وموضوعي يرُاعي الدؤّثرات السياقيّة التي واكبتو، لا استحضاره 

 وسيلة لتعبئة الجماىتَ الشعبيّة.
الاستشراق الذي ذاع صيتو في القرن التاسع عشر وسُخّرتْ لو الجهود الكبتَة من طرف السياسيّتُ والعلماء ورجال الدين 

ا ولد تكن أىدافو ىي معرفة الحقيقة. ولذلك ظلّتْ الإسلاميّات الكلاسيكيّة والعسكريّتُ وحتى الدفكّرين، كان نزوعو عِرقيّا وعُنصريّ 
تحت وطأة النزعة الاستعماريةّ التوسّعيّة والدفهوم السلبي للعقل الإسلامي وللمسلمتُ وللعرب بوجو عامٍ، إذ يُلاحَظ أنّ الاستشراق 

لعربي وإلذ التًُاث الديتٍ الإسلامي. وانطلاقاً من مبادئو وأىدافو، التقليدي لد يوفّق في النظر بعتُ نقدية وموضوعية إلذ التاريخ ا
ذات الأساس غتَ العلمي وغتَ الدوضوعي وغتَ الإنساني، ظلّ فهْم الغرب للإسلام ناقصاً مشوّىاً وغتَ صحيح، ولد يتم التفاعل مع 

نهج التارلؼي في دراسة التًاث الديتٍ ىو الذي لفت الدضامتُ التًاثيّة العربيّة بشكل موضوعي وإنساني، ولعلّ مسألة استخدام الد
تقد الأنظار إلذ أركون وإلذ اقْتداره وجُرأتو. فقد تعامل مع الدنهج التارلؼي، الذي كانت مدرسة الحوليّات الفرنسيّة قد دشّنتوُ، لكي ين

بمكان التذكتَ أنّ التمرّد على ىذا الأختَ لد منظومات الفقو القديم، وتحامل في الوقت نفسو على الدنهج الفيلولوجي، ومن الألعيّة 
يكن من السهولة بمكان في سبعينيات القرن الداضي، إذْ كان الفكر الغربي عموماً والفكر الفرنسي خصوصاً قد دَرَجا على ىذا 

 الدستور العلمي منذ عقود من الزمن.
لداضي ضرباً من ضروب المجازفة، ويكشف نصّو ))نقد العقل كان الخوض في مثل ىذه الدسائل في نهاية الستينيات من القرن ا      

الإسلامي(( عن القلق الذي كان يَ نْتابو جراّء اختياراتو العلميّة والدنهجيّة في أكبر وأعرق مؤسّسة علميّة في أوروبا وفرنسا جامعة 
ون لداذا؟ لأنّهم كانوا قد بقَوا تقليديّتُ من كان ينبغي عليّ أن أراعي وأجامل حتّى أساتذتي في السُورب»السوربون فيكتب قائلًا: 

تها الناحيّة الدنهجيّة. لقد ظلّوا بمنأى عن ىذا الغليان الفِكري والتجديد الدنهجي لددرسة الحوليّات وطفرة العلوم الإنسانيّة التي ذكر 
. ففي نقد العقل الإسلامي يغُوص أركون عميقاً (1)«للتوّ. لقد ظلّوا مُتشبّثتُ بالدنهجيّة الفيلولوجيّة القدلؽة للاستشراق الكلاسيكي

في السياق الفلسفي والعلمي للتاريخ الإسلامي، لزاولًا في الوقت نفسو تناول عصر الإيديولوجيّات التي أطنبتْ في الحديث عن 
حفراً إبستيميّاً كالذي قام بو  التًاث دون أن تقوم بتحليلو أو النفاذ إلذ عمقو، إنوّ لػاول قراءة التًاث قراءة جديدة تحفر في الفكر

الفيلسوف الفرنسي الدعاصر ميشيل فوكو في كتابو الشهتَ، ))الكلمات والأشياء(( عندما تناول تاريخ الحضارة الغربيّة بالتحليل 
لالة عند أركون، والنقد. ومن الدفيد التنبيو في ىذه الفقرة إلذ مصطلحتُ: الإبستيميائي و الإبستيمولوجي ، ولعا لا لػملان نفس الد

لرمل »ولكن لا ريب أنّهما يتكاملان لفكّ لغز الخطابات الاجتماعيّة القدلؽة، وتعتٍ الإبستيميّة في ))نقد العقل الإسلامي((: 
العلاقات التي وُجِدت في فتًة ما من فتًات التاريخ بتُ لستلف لرالات العلم والدعارف ولستلف الخطابات التي قيلت في القطاعات 

م لميّة الدتنوّعة التي تشكّل النظام الدعرفي لتلك الفتًة. وبالتالر فالإبستيميو تعتٍ نظام الفكر أو النظام التحتي العمقي الذي يتحكّ الع
 .(2)«بفكر فتًة كاملة من فتًات التاريخ
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 أدوات تحرير الوعي الإسلامي عند أركونثانيا: 
الدباشرة الأفكار الدوغْمائيّة والاتّجاىات الدسيطرة في التاريخ الإسلامي من الشيعة ينْتقد أركون بصرامتو الدعْهودة وبصراحتوْ      

والسنّة، تلك الاتّجاىات التي أغلقتْ باب الاجْتهاد وزجّتْ بالعقل الإسلامي في مَنظومات فكريةّ مُغلقة، ولذلك لصده في كتابو 
السياجات العقائديةّ من خلال نقده للعقل اللاىوتي والتعصّب الفكري ))تحرير الوعي الإسلامي(( يفُكّك الانْغِلاقات الدينيّة و 

ا والديتٍ ولظاىرة الأصوليّة، وىذا بهدف إخراج العقل الإسلامي من النظرة الضيّقة ومن الدذىبيّة والطائفيّة التي تدّعي كلّ واحدة منه
عقود الأختَة. فقد بدأ الانْسداد التارلؼي عندما انتْصر امتلاك الحقيقة الدطلقة، وىو الوضع الذي يعصف بالعقل الإسلامي في ال

منطق الحنابلة على منطق الدعتزلة قبل ألف عام، ولذلك لصده يركّز جهوده على إبراز الجانب الإنساني والعقلاني في التاريخ 
يخ الفكر الإسلامي، أمام فكر الحنابلة الإسلامي، ولد لؼف بهذا الصدد تعجّبو من انهزام فكر الدعتزلة، الفكر الأكثر عقلانية في تار 

الأرثوذكسي، الذي سيتمظهر في الفكر الدعاصر في التيارات السلفيّة وفي الأصوليات الوليدة، فيعاني الدسلمون اليوم من انقطاعهم 
دّات العصر والحداثة عن ماضيهم الدشرق وىو العصر الذىبي للفكر الإسلامي الذي تُدثلّو الدعتزلة من جهة، وانْقطاعهم عن مُسْتج

 .(1)من جهة ثانية
سعى الفكر الحداثي الغربي لمحاربة الدنظومات الدغلقة للعصور الوسطى وظاىرة التعصّب الديتٍ والدذىبي، لكي يعُلي من مكانة      

العقائديةّ وحرّر الدين من صبغة التزمّت فأعطى لو أبعاداً إنسانيّة  الإنسان ومن شأن العقل، وقد تدكّن بالفعل من تجاوز انْغلاقاتو
 وروحيّة جديدة، وتخلّص شيئاً فشيئاً من سطوة الإيديولوجيّات التي كانت لا تؤمن بشرعيّة الاختلاف.

تقال من مرحلة العقل الديتٍ في كيفيّة الان»أما الدشكلة الأساسيّة الدطروحة على الدسلمتُ اليوم في نقد العقل الإسلامي فهي      
د إلذ مرحلة العقل العلمي أو العلماني الفلسفي من دون التضحيّة بجوىر الدين أو مثلو الأخلاقيّة العُليا وروحانيتو. وىذا يعتٍ أنّ نق

شم صالح في تقدلؽو كما يتصوّرىا ىا(2)«العقل الإسلامي لن يؤدي إلذ الإلحاد أو العدميّة كما لؼشى بعضهم وإلّظا إلذ إلؽان جديد
. فتفكيك الرواسب التًاثيّة وكسر اليقينيّات الدطلقة ومساءلة (3)وشرحو لكتاب أركون ))الذوامل والشوامل: حول الإسلام الدعاصر((

ركون في التاريخ الإسلامي بمناىج علميّة حديثة سيؤدي، لا لزالة، إلذ تدينّ عقلاني مُستنتَ. وتَ نْصبُّ الجهود العلميّة والفكرية لأ
ىذا الذدف، على مقاومة الظاىرة الأصوليّة لا الظاىرة الدينيّة، وىو الذي غاص في تحليل الدين عميقاً بمناىج علميّة حديثة 

تعلّق نيّة فتوأفضتْ تحليلاتو في ىذا المجال إلذ التفريق بتُ الظاىرة القرآنيّة والظاىرة الإسلاميّة، فالأولذ تتعلّق بالنصّ الدقدّس، أماّ الثا
 بالتًاث الفقهي والتفستَ وكتب الشروح الدتعلّقة بالعقائد والدذاىب الدينيّة التي تشرح النصّ القرآني.

 :من الحدث القرآني إلى الحدث الإسلاميثالثا: 
إنّ الحدث الإسلامي متأخّر عن الحدث القرآني وىو مرتبط بعمليّة التدوين وفكر الفُقَهاء وكتّاب الستَة، ونقد العقل الإسلامي      

أجل جعل أركون ينْخرط الطراطاً عميقاً واعيّاً في بنيتو الداخليّة، فيحلّل بشكل عميق الظاىرة القرآنيّة والظاىرة الإسلاميّة، وىذا من 
لا ينبغي »سارات التارلؼيّة لذذا العقل وخاصّة خلال القرون الأولذ منو، ويوضّح أركون في كتابو ))نقد العقل الإسلامي(( أنوّ تتبّع الد

                                           
 .35، د ت، ص 1ينظر: لزمد أركون، تحرير الوعي الإسلامي، تر ىاشم صالح، دار الطليعة، بتَوت،ط  -1
 .26نقد العقل الإسلامي، ص لزمد أركون،  -2
 .2، ص 2010، 1لزمد أركون، الذوامل والشوامل: حول الإسلام الدعاصر، تقديم ىاشم صالح، دار الطليعة، ط  -3
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الخلط ىنا بتُ العقل الإسلامي الكلاسيكي والعقل الكلاسيكي في السياقات الإسلاميّة. فالأول ديتٍّ لزض أمّا الثاني فيشمل 
 . (1)«نبغي العلم بأنّ العقل الكلاسيكي يشمل لرمل ما ندعوه بالعلوم العقليّةالديتٍ وغتَ الديتٍ. ي

عميق في طبقات العصور الدتًاكمة، ويتعلّق  وحسب تقدير أركون تذةّ مسائل كثتَة تحتاج إلذ نقد تارلؼي وإلذ حفْر أركيولوجي     
الأمر بالقرون الستة الأولذ من الإسلام التي لا تزال لاىوتيّة وأسطوريةّ وفوق النقد. فالدراسة العلميّة والدوضوعيّة تقتضي تسليط 

شأنها أن تُضيء على جوانبو العقليّة النقد على تلك الفتًة التارلؼيّة، بغُية غربلتها والنظر إلذ التًاث الإسلامي نظرة تجديديةّ من 
والإنسانيّة، وتكشف في الوقت نفسو على زواياه الدعتّمة والأسْطوريةّ، فبدون مواجهة الذات التارلؼيّة مُواجهة حقيقيّة لا لؽكن بأي 

 حال من الأحوال التحرّر من سلطة الداضي وجبروتو.
سلامي، ويعمل على عدم انتْصار الأفكار الأرثوذكسية الدغلقة من أجل يهدف أركون إلذ تقديم صورة صحيحة عن التًاث الإ     

تحرير الوعي الإسلامي، ىذا الأختَ، في رأيو، لن يتحرّر بدون النظر إلذ الغرب والحداثة نظرة تارلؼيّة لا تتعصّب للرأي ولا تنُاصب 
الصاعد تنتظره مهّام كبتَة. ويلتمس أركون للحركات الأصوليّة الآخر العداء المجاني، إنّ ما يدعوه أركون ب    العقل الجديد الدنبثق 

ىذه الحركات تعُاني من فقر فكري مدقع لسببتُ: »والسلفيّة الدسيطرة على الشارع العربي والإسلامي اليوم بعض العذر، قائلًا: 
ا أنّها مقْطوعة الصلة أيضاً بالبحوث العلميّة أولذما أنّها مَقْطوعة الصلة مع الفكر اللاىوتي الإسْلامي الكلاسيكي الجادّ، وثانيهم

والفلسفيّة الحديثة.. والواقع أنّ الجمود الفكري واللاىوتي يسيطر على عقليّة قادة ىذه الحركات.. إنّها وريثة عصور الالضطاط 
الوعي الإسلامي((. فمعركة التنويريتُ  ، وجذير بالاىتمام التوسّع في ىذه الفكرة في كتابو ))تحرير(2)«الاجتًاريةّ التي لد تُ بْدع شيئاً 

العرب اليوم ىي العمل على جبهتتُ، أولًا: العودة إلذ التًاث العقلي في الحضارة الإسلاميّة والتًكيز عليو بشكل كبتَ، وتعليمو 
ئة من اللُغات الأجنبيّة لطلاب الددارس والجامعات والتشجيع على الإقبال عليو في البحوث والدراسات الجامعيّة. ثانيا: تدكتُ الناش

دّ وثقافاتها من أجل الدقارنة بتُ التجارب الإنسانيّة الدختلفة فهذا من شأنو أن لؼلق روح الدنافسة عندىم، وكذا الاىتمام الكبتَ والجا
ليمية رشيدة تتبتٌّ قيم بحركة التًترة، ونقل التًاث الإنساني العالدي إلذ اللغة العربيّة، فلن لطرج من ورطة التخلّف إلّا بسياسات تع

النهضة والحداثة والتنوير. كما وأنّ الإصلاح الديتٍ لغب أن يكون مواكباً للإصلاح السياسي، ودون ذلك لن تتقدّم المجتمعات 
 العربيّة في مشروع الاستنهاض الدأمول.

 زعزعة اليقينيات رابعا: نحو استشراق جديد /
كلام حولوُ وحول نصوصو التي توزّعتْ على أكثر من أربعتُ عاما من عمره في التفكتَ إنّ مفكّرا بقامة أركون لا ينتهي ال     

والكتابة، طالزا من خلالذا إلذ حفر عميق من أجل تجديد العقل الإسلامي والنبش في بنيتو الداخليّة وفي جوانبو الدتَكلّسة 
ماضيها لكي تعْبر بسلام إلذ الدستقبل. لقد ىزّ أركون اليقينيّات  والدتَحجّرة، فلا مندوحة للذات العربية والإسلاميّة عن التصالح مع

 الكلاسيكيّة واعْتبر التدينّ العقلي الدستنتَ ىو الحلّ الحضاري للعرب والدسلمتُ، وتتجلّى ألعيّة الدشروع الأركوني في كوْنو ينْحاز
النظرة الدتطرفّة للحداثة على الصعيد الثاني، ويدعو إلذ  بوضوح إلذ التمرّد على النظرة السلفيّة للتًاث على الصعيد الأول، وعلى

                                           
 .85نقد العقل الإسلامي، ص لزمد أركون،  -1
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ا خطاب معتدل يتمّ الالطراط من خلالو في التًُاث من جهة وفي الحداثة من جهة أخرى، والدعوة الدلحّة إلذ تجاوز الدركزيةّ التًُاثية كم
 الدركزية الغربية الدعاصرة، إلذ خطاب عقلاني رصتُ يُصالح بتُ الاثنتُ.

حاول ىذا الدفكر القيام بمهمة الاستشراق، ضد الاستشراق، فاتحا جبهات عديدة على مستوى التفكتَ، ألعها رصد أبعاد وإلغابيات      
الإسلامي، حيث انتقد التًاثوية، وقيم أطروحات استشراقية وأعاد الاعتبار للمنهج العلمي في التحقيق وتناول -وخفايا التًاث العربي

فأسس بالفعل "مؤسسة معرفية" ما زالت تدد الكثتَ من الباحثتُ بمادة الدرس، حتى وإن صمتوا عن ذلك. إن الأصول الدرجعية. 
التحقيقات وفحص الدتون وإعادة النظر في الدوروث أعمال تدثل أساس نقد التًاث والسجال مع الاستشراق ورسم استًاتيجية فعلية للتحرر 

الإسلامية بالفكر اليوناني وتحول الفكر الإسلامي في اتجاه أوروبا النهضة، وطبيعة التعامل مع النص من اللامعقول التًاثي. فعلاقة الفلسفة 
الإسلامي كلها تدثل أسئلة كل متناول للتًاث أو مراىن على تجديد العقل أو تقويض الفهم -الأفلاطوني والأرسطي في المجتمع العربي

قاربات وفق رؤية موولية للفلسفة كمشروع متعدد الأبعاد والمجالات والجبهات. وكل إذعان الاستشراقي الدغلوط، وقد حاول تقديم أعظم الد
لسلطة الاستشراق لن لغعل العقل العربي إلا سجتُ التًاث من جانب وسجتُ الآخر من جهة أخرى. وىنا يكمن الرىان الصعب للمفكر 

ة مكان الدعرفة الاستشراقية. وكما يقول لزمد أركون: "وينبغي بشكل خاص العربي الراىن، وىو بالدرجة الأولذ: إحلال سلطة معرفية بديل
أن نتجنب الدغالطات أو الإسقاطات التي يرتكبها برنارد لويس، عندما يقدم آراءه العمومية الفضفاضة سواء عن الإسلام أو عن 

 .(1)أوروبا"
تعددة الابعاد تتموقع بتُ نقد التًاث ونقد الحداثة ونقد الاستشراق. إن استًاتيجية التفكتَ التي ينتهجها أركون، ىي استًاتيجية م     

سة وسؤالو: كيف يفهم الإسلام اليوم؟ لؽثل إحالة لطبيعة التفكتَ في مادة الإسلام، سواء من طرف التًاثويتُ أو الدستشرقتُ أو رجال السيا
إبداعي في أفق تجاوز العقل الإسلامي الأورثودوكسي -لام بشكل حداثيالغربيتُ. ودلالة "نقد" لا تعتٍ إلا لزاولة إعادة بناء مفهوم الإس

وسلطة الخطاب الاستشراقي الدتعصب. فالإسلاميات التطبيقية تدثل رىانا عميقا ىدفو ىو بناء عقل إسلامي نقدي جوىره الانتقال من 
ما النقد الاستشراقي فلم يفعل إلا أن زاد في خطورة الدنهجية الثيولوجيا إلذ الأنثروبولوجيا، على قاعدة علوم الحداثة. وكما يقول أركون: "أ

 .(2)وتارلؼوية" الإلؽانية الشكلية للمسلمتُ وتفاقمها ضمن الاتجاه الأكثر فليلوجية
ولؽكن ملاحظة الطموح الكوني في فكر أركون، حيث يتناول بروح كونية، الدين والعلمنة والحداثة، مدافعا عن قيم الاختلاف والتقدم      

والنسبية، ومكرسا نظرة نقدية لأىم القضايا التهابا وىي حقوق الإنسان والتي من خلالذا يوجو نقدا للتًاث وللخطاب الديتٍ وللاستشراق 
لطراط الكاتب في الرىانات الكونية أعطى لفكره طابع الانفتاح والسجالية والعمق النظري، لكن دائما في إطار أطروحة "نقد الدتعصب. وا

العقل الإسلامي" رافضا لكل استهلاك إيديولوجي للتًاث سواء في الغرب أو في بلاد الإسلام. إنها لزاولة لنقد الاستشراق من داخل نقد 
د ىذا الأختَ، من خلال نقد التعامل الاستشراقي مع التًاث العربي والإسلامي. وفي ىذا السياق يلمح لقضية  العقل الإسلامي، ونق

معرفية أساسية وىي استحالة بناء الحداثة الفكرية الدنشودة دون القطع مع إكراىات العقل الثيولوجي ودون تدثل مستجدات الفكر 

                                           
 .89، ص1995، 1الدعتٌ وإرادات الذيمنة، تر ىاشم صالح، دار الساقي، ط لزمد أركون: الإسلام، أوروبا والغرب، رىانات -1
 .26-25، ص1984، 32لزمد أركون: )الدنهجية الدعاصرة، والفكر الإسلامي(، لرلة الفكر العربي الدعاصر، ع -2
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الراوي الفللوجي إلذ منهجية التاريخ الإشكالر الذي يدرس بشكل نقدي كل فتًة ويكتشف  الدعاصر، "وىكذا ننتقل من منهجية التاريخ
 .(1)الحدود الفاصلة فيما بتُ ما لؽكن التفكتَ فيو وما يستحيل التفكتَ فيو"

ديل لؽر عبر نقد الإسلامي الراىن، وبالتالر فبناء مشروع فلسفي ب-إشكالية الاستشراق إذن إشكالية فلسفية، في العقل العربي     
مسلمات الاستشراق، من داخل نقد التًاث والحداثة على حد سواء. إن إسلاميات لزمد أركون، تحاول الالطراط في معركة، تارلؼية وليس 

 فقط أكادلؽية، وىذا يتوضح من خلال الأطروحات التي يبلورىا الكاتب، في إطار سجالو  مع الاستشراق والتيارات المحافظة، ومن بتُ
ىذه الأطروحات الذامة: "العلمنة الدنفتحة والعلمانوية"، "نقد الاستثمار الإيديولوجي للتًاث"، "الحداثة مفهوم ينتمي لكل الأزمان"، 

زي "العلمنة ىي موقف الروح أمام إشكالية الدعرفة"، "الأصولية كعودة مكبوت"، "الدين كبعد أنتًبولوجي في حياة الإنسان"، "الرأسمال الرم
سجالية، تجعل من فلسفة وإسلاميات الكاتب حوارا مباشرا وإبستمولوجيا -شعوب"، "مديونية الدعتٌ وإرادات الذيمنة". إنها قضايا علميةلل

مع الآخر، ومع النزعات التًاثوية. وربما خطاب الكاتب النقدي والراقي، ما زال مغيبا ولؽارس عليو الصمت، مع أنو في الغرب شكل لرالا 
ن الدقاربات، خصوصا في ظل التحولات الفكرية الراىنة التي يعرفها الغرب، وخصوصا عملية نقد ومأسسة مفاىيم كالعلمانية للكثتَ م

والدقدس والدلؽوقراطية والحداثة، وفق رىانات معرفية جديدة. وفي ىذا السياق، لا لؽكن فهم إسلاميات أركون دون استيعاب أنثروبولوجيا 
اثي للأسطورة، وسوسيولوجيا بيتَ بورديو الذي حاول القيام بتًكيب عميق لخطابتُ فكريتُ ىامتُ لعا: خطاب الأديان والتصور الحد

ماركس وخطاب ماكس فيبر. كما أن الكاتب يرتبط فلسفيا بمنهجية التفكيك وانتقادات ىابرماس لدشروع الحداثة. ويبقى الطابع الدعرفي 
خذ طابعا متعددا ومتنوعا، سواء على مستوى الدرجعية أو الدناىج. ومن القيم الإبستمولوجية التي ىو الغالب على لرمل مقارباتو، والتي تت

يركز عليها، ىناك تصور العقل الأنواري والوضعية، في لرال تناول الكثتَ من القضايا الحية. ويبقى الرىان أمام كل مثقف ىو نقد العقل 
 عندما يرتبط بررادة الذيمنة، وكما يقول: "إن مهمة الدعرفة اليوم تكمن في تحديد كيفية الدوغمائي من جانب وإبراز حدود العقل الغربي

 .(2)اختًاق الدعرفة الأسطورية للمعرفة العقلانية ودرجة ىذا الاختًاق وضمن أية ظروف يتم"
ز بجانب من العملية، وقد يزعم الحقيقة ولا تبتعد مسألة الاستشراق عن ىذه الإشكالية الدعرفية. فالخطاب الاستشراقي ذاتو، يتمي     

الدطلقة، ولكنو يوظف أساطتَ علموية تهدف إلذ أسطرة الشرق والإسلام وتارلؼو. لشا يعتٍ أن تفكيك العقل الاستشراقي، لا يعتٍ إلا 
لصالح ضرورات الحداثة. عملية الفصل بتُ الدعقول واللامعقول داخلو، بشكل لػافظ على سلطة العقل وصلاحية الدنهج، وأفق التاريخ، 

ومن ىنا فالرجوع لتًاث ونقد العقل الإسلامي، لا يعتٍ سوى تحرير ىذا الأختَ من سلطة الاستشراق ومن ىيمنة التيارات المحافظة، والتي 
رف بأسس تخوض معارك لا حداثية من أجل تدلك الأصول. ولؽكن القول بأن إشكالية الأصول، تدثل عقدة التعامل مع الاستشراق  العا

التًاث وكنوزه، والذي يعمل بشكل مستمر على صياغة عالد الشرق والإسلام وثقافتو، بشكل يعطيو دائما الدشروعية الدطلقة، في غياب 
إسلامي حداثي. فالرىان الأساسي إذن، ىو إعادة بناء أصول التًاث، وخصوصا الفلسفي، وخلخلتها، في أفق تجاوز -عقل عربي

عواقبو. دون نسيان أن استيعاب الفكر الاستشراقي ضرورة معرفية، لأن عبر ذلك لؽر الحوار العلمي مع الذات مسلمات الاستشراق و 
والآخر، خدمة للعقلية الحداثية ومشروع التحرر الفكري. ولؽكن القول، بأن الفكر العربي والإسلامي ما زال يرفض التعامل النقدي مع 

ل الدراسات التًاثية، في لحظة تتميز الدراسات الاستشراقية العلمية، بالكثتَ من الصلاحية الأصول، ومازال يكثف الدسكوت عنو داخ
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والدلالة. وتبقى الدعرفة الرائجة حول الإسلام والتًاث عامة، وعن الشرق، أساسها الكثتَ من الدغالطات والإسقاطات، وكما يقول: 
ل بدوره عددا ضخما من "الأساطتَ" و"الخرافات" الغربية الجديدة حول لصد أن "علم الإسلاميات" ىذا يشك"… أليكسي جورانفسكي: 

ن الإسلام، ولد يفعل شيئا مهما، اللهم إلا أنو أضفى صبغة علمية على الأضاليل القدلؽة، والخرافات والقوالب النمطية الغربية العنيفة ع
 .(1)الإسلام"

-الإسلام ليس سهلا، فهو يشكل عمقا تارلؼيا، خصوصا عندما نتكلم عن التًاث والتاريخ والفلسفة في المحيط العربي موضوع     
الإسلامي. إنها إشكالية فهم ومقاربة ومرجعيات، لا لؽكن تأطتَىا إلا داخل مفهوم العقل الإسلامي وليس من خلال الإسلام كمفهوم 

سواء نبعت من الفكر السائد أو من قلب  -كمحايثة وتعتُ–قطع مع تصورات خاطئة عن الإسلام مطلق. والرىانات الدعاصرة تفرض ال
مؤسسة الاستشراق. ىنا تتوضح ألعية الدنهج ودلالتو الإشكالية، والذي لا لؽكن البحث عن أسسو وإطاره الإبستمولوجي إلا داخل 

داخل التًاث يعد لزض مغالطة لا تخدم إلا سلطة الاستشراق؟ كما أن مشروع الحداثة الفكري. أليس البحث عن نظرية الدنهج البديل، 
إسلامية تريد أن تتمثل الاستشراق وسلطتو -الإسلامي يعد تعبتَا عن مركزية شرقية-تأويل إلصازات الغرب الدعاصر من داخل التًاث العربي

لتقليدي الدتعصب، الذي لػاول دائما العصف بماىية التًاث الدنهجية والدعرفية بشكل مقلوب، بل أشد ىيمنة ولا علمية، من الاستشراق ا
الإسلامي، والادعاء بأنو كاتم أسراره، وىذا لا يقود، سواء من طرف الدركزية الاستشراقية الغربية أو للمركزية الإسلامية إلا إلذ -العربي

سم الحداثة، كضرورة، وأفق. إن نقض معرفة الاستشراق، الإسلامي وإعلان ثورتو با-تكريس العوائق أمام كل لزاولة لتجديد العقل العربي
راق لا تبدأ إلا بثورة في الدنهج، أو الالتزام برىانات الدعرفة الدعاصرة، وكما يقول سالد يفوت: "وليس الجواب على الاستشراق، ىو الاستش

 .(2)سلطة"-تكريس معرفةالدعكوس أو الدضاد، بل النقد الدعرفي الدوضوعي والاحتكام إلذ سلطة الدعرفة، بدل 
الإسلامي الراىن ليس سوى الحداثة الدعرفية -ورغم صعوبة الفصل بتُ الدعرفة والسلطة على الدستوى الرمزي، فرن مطلب الفكر العربي     

رلؼي والدادي. وما الدتواصلة مع العالد. ومن ىنا مشروعية لنقد الإبستمولوجي والدمارسة التفكيكية للاستشراق لكن ليس خارج الدعطى التا
( كما يقول، وتجاوز Stratégie de dominationمشروع الإسلاميات عند لزمد أركون إلا لزاولة لنقض استًاتيجية الذيمنة )

( الخاصة بالفكر Logocentrismeالدركزية )-( للتاريخ، وأوىام النزعة الدنطقيةlinéaireالفهم الاستشراقي والإسلامي الخطي )
 الإسلامي الكلاسيكي. فالدسألة إذن قضية عقل حداثي وما يلزمو من فهم جديد للتاريخ والإنسان والدعرفة والدين. 

ما لغب التأكيد عليو ىو أن الرىان على الأنثروبولوجيا الدعاصرة، لغب أن لؼضع للنقد، حتى لا يتم السقوط في التبرير وعوائق معرفية      
أو إقرار الرفض للعقل الدنطقي دون التزام بشروط النقد أو التعليل التارلؼي. فالتكامل الدعرفي ضرورة، حتى لا يتمركز التفكتَ حول  جديدة،

يا نزعة أنثروبولوجية تشرعن تخلف الذات وقوة الآخر. والعقل الإسلامي ذاتو يتًجم تفاعلات تارلؼية وأنثربولوجية. والانتقال من الثيولوج
الأنثروبولوجيا كرىان فلسفي فيورباخي عميق، يؤكد عليو كل من لزمد أركون وحسن حنفي وغتَلعا الدتنورين، لن يكون إلا انتقالا إلذ 

ت تارلؼيا. وألعية الأنثروبولوجيا في حقل الدراسات التًاثية ونقد الاستشراق تكمن بالدرجة الأولذ في فتح التًاث والإسلام على الرىانا
الأنثروبولوجية الوحشية. وسلاح الأنثروبولوجيا شامل، قد  عاصرة، وتقويض عقدة الاستشراق الدتمثلة في التًكيز على التمايزاتالحداثية الد

 ننتقد من خلالو حتى الغرب نفسو وتوجهاتو اتجاه الشرق، وتفاعلات خطابو الرمزي. فرقحام البعد الأنثروبولوجي في الدراسات الاستشراقية

                                           
 .105، ص1996، 1أليكسي جورانفسكي، الإسلام والدسيحية، ترد.خلق لزمد الجراد، سلسلة عالد الدعرفة، ط -1
 .12، ص1989، 1سالد يفوت، حفريات الاستشراق، في نقد العقل الاستشراقي، الدركز الثقافي العربي، بتَوت، الدار البيضاء، ط -2
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، لؽثل أولا: لزاولة لخلخلة الإسلام التارلؼي الكلاسيكي؛ ثانيا: مدخل التجديد للعقل الإسلامي وتثويره، وبالتالر نقل أو الإسلامية
بعدا موضوع الدين من الفقهيات إلذ علم الأديان الدقارن وعلم الأسطورة والأنثروبولوجيا الدينية والسياسية. ولؽكن بالتالر أن يصبح الدين 

لميا، في صلب رىانات الحداثة. وفي ىذا السياق لا لرال للتخلي عن أطروحات العقل الحداثي الدعاصر، من أجل تجاوز  أنثروبولوجيا ع
التًاثوية وىيمنة الاستشراق الدتخلف عن حداثة عصره، والدرتبط بالتارلؼية والوضعية. وىدف الأنثروبولوجيا ليس تكريس الغرائبية 

(L’éxotismeبل التواصل النقد ) ي مع التاريخ والإنسان وما يفرزان من رىانات رمزية وعقائدية وإيديولوجية. ومن ىنا استحالة
ية. ولا التخلي عن مفاىيم من قبيل العقل، الصتَورة، التنوير، التقدم، التغيتَ، والتي لغب إعادة النظر في أبعادىا خارج الدركزيات الاستشراق

دي مع إلصازات الحداثة الدعاصرة، ضرورة لا مناص منها، حتى لا نسقط في النموذجية وتتحول بد من التأكيد على أن التعامل بشكل نق
خصوصا في الدمارسة الدعرفية إلذ تبسيطية. ومن ىنا ألعية نقد الأبعاد الإيديولوجية للعقل الغربي. والتعامل الإجرائ ي مع الدناىج والدفاىيم، 

، في تريع الرىانات الدعرفية، يتطلب إذن التعامل النقدي مع إلصازات الآخر، دون (1)شائكةإطار مقاربات العقل الإسلامي وقضاياه ال
نسيان أن الاستشراق ذاتو يوظف باستمرار مكتسبات عالدو الغربي، وىذا ما يفرض على الفكر العربي والإسلامي مواكبة كل التحولات 

نهاية الاستشراق، سقوط الاستشراق، وسموم الاستشراق. فما ىو جدير الدعرفية. وبالتالر العدول عن أطروحات تبسيطية من قبيل 
بالاىتمام ىو البحث عن بديل معرفي، وليس التهويل من الفكر الاستشراقي، دون فهم أبعاده الدعرفية والإيديولوجية. وإذا كان الدستشرق 

لؼي والفيلولوجي، فرن طبيعة الدنهجتُ لد تنفلت من التمركز الغربي مارس تحديا على الفكر العربي والإسلامي من خلال سلطة منهجو التار 
الأوروبي ومرجعية النموذج الدعرفي والحضاري الواحد. وىذا الجانب ىو الذي ىو الذي يدفع الفكر العربي إلذ لشارسة نقد منهجي لآليات 

بدأ يفرض تأثتَه على الخطاب العربي الراىن الدراىن  الاستشراق ومواقف الآخر من الحضارات الدغايرة. ولعل الوعي الفلسفي بهذا الإشكال
على العقلانية النقدية. وفي ىذا السياق يقول لزمد عابد الجابري: "وىكذا فالدستشرق صاحب الدنهج التارلؼي يفكر مووليا في الفلسفة 

 (.2)امتدادا منحرفا أو مشوىا للفلسفة اليونانية"الإسلامية، بل بوصفها -الإسلامية لا بوصفها جزءا من كيان ثقافي عام ىو الثقافة العربية
لخطاب الاستشراق مسألة جوىرية، لكن دون التنازل عن الرؤية التارلؼية، حتى لا يبقى الاستشراق لررد نصوص  فالنقد الإبستمولوجي     

وبناءات لغوية وصروح من الدلالات والدعاني. ومن ىنا ضرورة النفاذ لداىية الاستشراق كخطاب متداخل، بشكل تارلؼي مع السياسة 
جتماعي الغربي. فالعقل الاستشراقي ىو لزصلة تاريخ معقد ما زال يتفاعل ويتبنتُ من خلال والاقتصاد والإيديولوجي وحتى الدخيال الا

مؤسسات مادية لذا صورة ىيمنة داخل الغرب وخارجو. من الإلغابي إذن اعتماد إلصازات الفكر الحداثي الدعاصر، من أجل لشارسة نقد 
غريب أو ثنائية أصيل/وافد. فقوة الغرب قوة منهجية، ولا خلاص منها إلا منهجي للاستشراق بعيدا عن ربط مفهوم الدنهج الدعاصر بالت

 باستيعاب وحوار واستلهام ولشارسة نقدية. 
فربط التفكيك الدنهجي بالنقد التارلؼي، من خلال مشروع ثقافي متكامل، قد لؼول للفكر في الوطن العربي أن ينتج الثقافة البديلة،      

مثل نهاية الاستشراق. ولنحول مفهوم النهاية والسقوط إلذ بداية الكلام عن فكر عقلاني جديد قادر على دون رفع شعارات طوباوية 
خلخلة خطاب الدستشرقتُ. وتبسيط مسألة الدنهج، أو التعامل مع الاستشراق، كلغة، يزيد من شرعنة الغياب النقدي والتفكيكي. ، كما 

د الجابري. إنها الرغبة في بلورة فكر مدرسة التاريخ الشامل، وىو الأمر الذي تحول إلذ يتوضح ذلك من إلصازات لزمد أركون ولزمد عاب

                                           
 .48ينظر: لزمد أركون، نقد العقل الإسلامي، ص  -1
 .28، ص1991، 1لزمد عابد الجابري، التًاث والحداثة، دراسات ومناقشات، الدركز الثقافي العربي، الدغرب، ط -2



         ISSN :1112-4377مجلة المعيار                                                                                                          

 7772(  السنة:    27)رت   1عذد:    72مجلذ:  

60 

بيانات فلسفية ومنهجية، عند بعض الدفكرين الدتميزين أمثال لزمد أركون. وبالفعل فمدرسة التاريخ الشامل تعصمنا من فصل الإنسان 
الحدثي والنظرة التجزيئية. وىو ما يفرض تداخل الدعارف والأنساق -التاريخوالثقافة والعقل عن التاريخ، وتجاوز مقولة موت الإنسان و 

والدناىج من أجل تكوين رؤية شاملة للعالد أو للظاىرة. وىذا يساعد على نقد الآخر والأنا على حد سواء، والكشف عن لزدودية 
ة الغرب الفكرية تزيد من مأزقة كل خطاب أصالوي لزلي الاستشراق الدعاصر الدبسط للكثتَ من الأمور، الرائجة في عالد الشرق. إن ثور 

يريد نقض الاستشراق، باتهام مناىجو، من خارج أي إبداع أو روح منهجيتُ. وىذا الخطاب قد يتخلف حتى عن إلصازات الاستشراق 
لأنثروبولوجيا الدعاصرة. وكما يقول الكلاسيكي. فمقاربة ىذا الأختَ للدين الإسلامي مثلا، لا لؽكن نقدىا وإبراز حدودىا إلا من خلال ا

(: "لذذا فرن الدراسة الأنثروبولوجية للدين ىي عملية من خطوتتُ: أولالعا تحليل لأنساق C.Geertzالعالد الكبتَ كليفوردغتَتس )
 .(1)البنائية والنفسية"-والثاني ربط ىذه الأنساق الاجتماعيةالدعاني المجسدة في الرموز الدشكلة للدين الصحيح 

كما أن علم النفس التارلؼي وسوسيولوجيا الدين، لؽارس من خلالذما الغرب أشد التحديات على الدفكر العربي الدطالب بتحديث      
تفكتَه. وإذا كان الاستشراق مارس تحديات على الثقافة العربية والإسلامية عبر سلطة الدنهج، فرن التعامل مع الثورة الدنهجية 

غربية لغب أن لؼضع للمساءلة النقدية وليس للاستلهام العفوي والإسقاطي. فالدسألة تتطلب تقعيد النقد العقلاني للذات والإبستمولوجية ال
تًاث والآخر معا، أي نقد العقل واللاعقل في الغرب والمجتمع العربي على حد سواء. فبناء نظرية حول الذوية والخصوصية والظاىرة الدينية وال

 يتطلب التعامل بحذر مع فكر الآخر حتى ولو كان ثوريا وحداثيا ويصدر عن رؤية نقدية للغرب نفسو. والتقليد واللغة 
إن معضلة الدنهج، تدثل ىاجسا أساسيا في كل لشارسة معرفية تنشد التحرر الدعرفي والدرجعي. إنو يشكل بعدا لا لؽكن التقليل من ألعيتو      

لا عند الآخر، وأن الحوار مع العقل الغربي لؽر من داخلو ومن خلال إلصازاتو، وأن كل تخلف عن نقد الإشلية، أو النزوع لضو ما لا يوجد إ
       التًاث وتفكيكو بأدوات عقلانية، سيقوي سلطة الاستشراق حتما. 

 :نتائج الدراسة .3
لعل الدتتبع للخطاب العربي الراىن، في إطار علاقتو بالاستشراق لػس بذلك القلق الذي يتخلل ذاتية الدفكرين وىم يردون على رينان      

وبرنارد لويس وىنري كوربان وىاملتون جوب، وغتَىم. وىذا القلق لغب أن يرقى للمستوى الإبستمولوجي من أجل إنتاج معرفة علمية 
ة الاستشراق القوية في الشروط الراىنة تؤكد بالفعل قوة الآخر، وتراجع الدفكر العربي عن مهامو التارلؼية، وىي النقد خارج رد الفعل وعود

والإبداع، وإذعانو العفوي لخطاب العولدة وسلطة البداىات. لشا يفرض ضرورة التسلح برمكانيات معرفية جديدة من أجل بناء عقل 
ت ورافض للتلفيقية والتبسيط الدعرفي، ولؽتلك الثقة في الذات وقوة السؤال، وكل ىذا من أجل خلخلة أشد منهجي متعدد الدناىج والدرجعيا

والحضارية، أو الانزلاق للفهم الأدواتي للمناىج والتصنيم الدوغمائي لذا، في أفق  لخطاب الآخر، دون السقوط في الدركزيات العرقية والدينية
لذات، وكل معضلات الاستشراق وخفاياه. وستكون تلك ىي إشراقة الفكر الفلسفي العربي وبداية سقوط بناء نظرية عربية حول الآخر وا

أطروحة الاستشراق الدركزية والتي ىي: لا نسقية ولا منهجية الإنسان العربي والدسلم. آنذاك لؽكن وضع الاستشراق وجها لوجو أمام 
مي خاصة. وكما يقول الدستشرق الدتنور ماكسيم رودنسون: "النتائج النقدية التي أحكامو الدسبقة عن الحضارات الشرقية عامة والإسلا

                                           
 .25، ص1996، 7، مج28كليفورد غتَتس، )الدين بوصفو نسقا ثقافيا( تر د.أتزدباقادر، لرلة كتابات معاصرة، ع   -1
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خلص إليها مستشرقو العصر السابق عن"التاريخ الدقدس" الإسلامي عن شكل تأليف القرآن في الدقام الأول، الخ، الدعتبرة في الداضي 
 .(1)وضع شك"مكتسبات نهائية نسبيا للعلم )وىي كذلك في رأيي( كثتَا ما وضعت م

ولؽكن القول بأن إشكالية الدنهج الحداثي ما زالت ترفض من طرف دعاة العقل الخصوصي وىذا لا يقوي إلا سلطة الاستشراق من      
الدعرفي ىو بداية  جهة، وتراكم عمليات الأسطرة للتًاث من جهة أخرى، لشا يعتٍ أن مشروع العقل النقدي الجديد سيكون منطلقو

 .التخلص من أحكام الاستشراق الجاىزة ومن سطوة التًاثوية، لصالح رؤية منفتحة للمناىج خارج نزعة القداسة ووىم الأصالة الدطلقة
يّة قد كان لدقاربة أركون الدتّصلة بالخطاب الاستشراقي، دور رئيس في تحويل وجهة الدّرس النقدي لإقرارىا الدعلن بتًاجع ألع     

 الدراسات الاستشراقيّة، وىذا التًاجع يرجعو إلذ ثلاثة أسباب رئيسيّة:
: إلعال الدستشرقتُ إلذ الدتطلّبات الرئيسية التي ينتظرىا تروع الدسلمتُ، خاصة مع استمرار التقابل بتُ الخطاب السبب الأوّل

تشكيل لرال معرفي متمحور حول الكتابات الدقدّسة، وامتنع  والحقيقة الدعيشة داخل المجتمعات العربية والإسلامية، فالاستشراق أراد
 عن استثمار وتحليل واقع المجتمعات الدفتًض أن يكرّس جهوده لدراستها.

: رفض الدستشرقتُ استفادة المجتمعات العربية والإسلامية من إلغابيّات التفكتَ النظري والدناىج الجديدة، الدطبّقة على السبب الثاني
: الإمعان في احتقار مواقف الأولىالغربيّة من قبل العديد من الباحثتُ والفلاسفة، وىذا السلوك تتًتّب عنو نتيجتان: المجتمعات 

: استمرار تجاىل الدستشرقتُ والثانيةالدسلمتُ لأنّ الدستشرقتُ يعتقدون أنّهم يقارعون الدسلّمات والفرضيّات باليقتُ العلمي. 
 الإنسان والمجتمع وعدم الثقة بها.للمكتسبات الإلغابيّة لعلوم 

: يتمثّل في رفض إجراء مناقشة إبستيمولوجيّة متّصلة بالدنهج والدمارسة العلميّة، ضمن منظور نظريةّ الدعرفة التي السبب الثالث
 ستسهم بشكل فعّال في وضع حدّ للتصوّرات والقناعات الأيديولوجية.

 حظتتُ:إنّ ىذه الدوافع لرتمعة، تقودنا لإبداء ملا
يقيم مسافة بتُ موضوع الدراسة والدراسة. وىذا الحاجز من شأنو أَلاا  -الذي ينتقده أركون-: إنّ الخطاب الاستشراقي أولاهما

الدراسات، ىي دراسات بعيدة عن المجتمعات الإسلامية ولا تدتّ إلذ  لػقّق الدعرفة الدرجوّة والنتائج الدأمول الوصول إليها. فكأنّ ىذه
الواقع بصلة. بل يراىا أركون قراءة ظاىريةّ لبعض القضايا التي اكتشفها الاستشراق. لذلك يظلّ السؤال قائمًا: ىل باستطاعة ىذه 

 واىر الددروسة؟الدراسات وفق ىذا الدنهج وىذه الرؤية أن تحقّق الدعرفة العلميّة الدقيقة للظ
: إنّ في رفض الدستشرقتُ الانفتاح على الدكتسبات العلميّة الدستحدثة لا لػقّق نتائج ملموسة؛ لأن تحقيق الدعرفة الدتكاملة ثانيهما

 بالانفتاح على مفاىيم علميّة، وطرائق مستحدثة متّصلة بعلوم الأنثروبولوجيا والسوسيولوجيا، -كما يرى أركون-وصياغتها مرتهن 
 وىذا من شأنو أن يسقط التًسّبات الأيديولوجية التي رافقت تشكّل الظواىر الثقافية والحضارية.

لئن حُدّدت دوافع نقد الخطاب الاستشراقي وانتظمت، فرنّها تبقى في حاجة إلذ الانتقال من البعد النظري إلذ البعد العملي،      
 ساوق والتكامل بتُ ىذين الجانبتُ.و وأغراضو وغاياتو يبدو في حاجة ماسّة للتّ ذلك أنّ الدنهج العلمي في لستلف تراكيبو وسياقات

 
 

                                           
 .85، ص1982، دار التنوير، بتَوت، 1، طإليسا مرقص ماكسيم رودنسون، جاذبية الإسلام، تر -1
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 خاتمة: .4
 غلبت عليها الاحتفائيّة أولاهماإنّ الدرس النقديّ الذي خصّو لزمد أركون للدراسات الاستشراقيّة حركّتو نزعتان رئيسيّتان:      

متجذرة في أدبيّات السّجال النقدي من أجل  وثانيهمابأثر الاستشراق ودوره الرئّيس في تطوير الخطاب الفكري في الثقافة العربيّة، 
يّة بيان النّقائص، وتوجيو النظر إلذ طرائق جديدة في طرق الدراسة، والدعالجة للتوصّل إلذ لُسرجات لذا من الفاعليّة الإجرائيّة والدعرف

 ء الكثتَ.الشي
ولضن نعتقد أنّ ىذا الدرس الأركوني لد يكن مقالة إلغاء وتهميش ودحض للخطاب الاستشراقي، بقدر ما كانت دعوةً الغاية     

للاستشراق كان  منها تنبيو الفاعلتُ والدهتمّتُ بهذا المجال إلذ إعادة النّظر في الطرّائق والدناىج الدعتمدة في دراساتهم، فالرفض الأركوني
 لولوجي.مُنطلقو منهجيّ بالأساس وىو ما أنتج تبعًا قُصوراً معرفيًّا وعلميًّا في النتائج التي تّم التوصّل إليها اعتمادًا على الدنهج الفي

أكثر متانة  إنّ الرأي عند أركون ىو إعطاء الأولويةّ الدطلقة للمنهج الأنثروبولوجي باعتباره ضمانة رئيسيّة لتحصيل معارف     
وطرافة علميّة، والابتعاد عن تلك النّزعة الفيلولوجيّة التي سقطت فيها معظم الدّراسات الاستشراقيّة والتي أفرزت بدورىا آراء 

 ومعارف تنحو لضو الدّغمائيّة والانغلاقيّة.
والإشكاليّات، ىو الغائيّة التي يبتغي أركون تحقيقها  إنّ التوسّل بالدرس الأنثروبولوجي وجَعلو العُدّة الرئّيسيّة في مُباشرة القضايا     

 حتّى تكون النتائج الدستخلصة ذات جدوى علميّة ومعرفيّة.
إنّ الفاعليّة الإجرائيّة للدراسات الاستشراقيّة في واقعنا اليوم تستوجب لزامًا الاستفادة الدطلقة من الدناىج الدستحدثة لتطوير      

بما لػقّق الإضافة النوعيّة في مضامينها، وينعكس إلغاباً على مُضاعفة غاياتها النّفعيّة بما لؼدم الفكر ويطوّر نظُم لُسرجاتها ولزصّلاتها، 
 اشتغالو.

إنّ ىذا الدقصد الذي لضا إليو أركون يبقى لزمودًا على علّاتو، ولكنّ الرّجل تغافل صراحة عن الاختلافات الجوىريةّ التي تتميّز      
رس الأنثروبولوجيّة فيما بينها. زد على ذلك أنّ اعتمال منهج واحد في عمليّات الدرس والنظر نراهُ بتواضع غتَ كفيل بها الددا

لتحصيل معرفة تدّعي الدوضوعيّة في نتائجها، فكلّما تعدّدت مداخل النظر كلّما اقتًبنا من تحصيل جهة نظر أكثر مووليّة وإحاطة 
 بالدوضوع الددروس.

لدرس الاستشراقي لئن لد تكن بداياتو منظّمة لخدمة أىداف معيّنة، بل كانت تذرة جهود فرديةّ قام بها البعض شغفًا وحبًّا إنّ ا     
لاكتشاف الشرق وحضاراتو، إلاا أنوّ سرعان ما وُجّهت أىدافو وغاياتو بغُية إحكام السيطرة وبسط النفوذ الفكري والسياسي 

د النفوذ الاستعماري، ولزاولة الدول الدستعمرة بسط سيطرتها على الدستعمرات في الشرق واستغلال والاقتصادي، تزامنًا مع امتدا
 ثرواتها.

ومع ىذا لا لغب أن لصحد أثر حركة الاستشراق في طرق النظر والدراسة في فكرنا العربّي اليوم، فقد مكّنت الدّارس العربّي من      
لو بما يعُزّز ثقافة الانتماء إليو، رغم بعض النّزاعات الدّونيّة التي تدلّكت البعض وىي آليّات اعتُدّ بها لإعادة قراءة ترُا ثو الفكري وتعقُّ

 مردودة على أصحابها.
إنّ الوعي الجمعي بضرورة استثمار المحصّلات الإلغابيّة من أيّ جهد فكري مهما كان مأتاه، مع توفّر الاقتدار على التمييز بتُ      

تُ نراه مدخلًا لإعادة بناء وىيكلة مقدّراتنا الثقافيّة والفكريةّ، ولعلّنا بهذا نضع اللّبنة الأولذ للرؤية الإستًاتيجية الغثّ والسم
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الحداثويةّ، وىي رُؤية لا تُهمّش الداضي أو تقُصيو، وإلّظا تُخلّصو من طابعو الدّوغمائي ومتعلّقاتو، وتكون صمّام الأمان ضدّ كلّ 
 ثة في واقعنا اليوم، والتي باتت خطرا يهُدّد انتظامنا المجتمعيّ فكراً ووُجودًا ويقُوّض أيضًا سلمنا الأىليّ.الظواىر الدستحد
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